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Resumo

Apresenta uma leitura do Livro de Rute (LR) no ambito da dindmica da orientacdo espiritual, a partir da
contribuicdo de William Barry. Discute alguns aspectos da orientacdo espiritual (OE), enfocando
terminologia e conceito, a pessoa orante e sua experiéncia de Deus, e a pessoa que ajuda. Indica
a contribuigdo de William Barry, indicando bibliografia retrospectiva da producéo desse autor. Examina
o LR indicando suas caracteristicas, estrutura da narrativa, pessoas da trama, normas e preceitos
vitalizados. Faz indicacdes das representacdes artisticas feitas a partir do LR. Analisa as interacGes
dialdgicas no LR, com énfase nos dialogos entre Noemi e Rute. Descreve alguns aspectos da dindmica
da OE presentes no LR. Conclui por ser apropriado tomar-se 0 LR como um texto biblico em que se
explicita a préatica da OE, tendo-se como elemento de referéncia os coloquios presentes na narrativa.
Apresenta extensa bibliografia.
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Introducéo

O Livro de Rute, uma joia da literatura do Primeiro Testamento, apresenta, em sua
simplicidade e aparente ingenuidade, uma revisdo de preceitos e costumes relativos a
comunidade, familia e justica social. Sua narrativa transcorre no periodo anterior a monarquia;

mas sua datacdo é do periodo pos-exilico.

A histdria proposta €, por si s6, atraente. Noemi, judaita, e sua nora Rute, moabita,
buscam reflgio em Belém, apds a morte de seus maridos nos campos de Moab. Duas vilvas,
sem descendentes, sem porvir, buscam, a luz da Lei de Deus, garantir sua propria sobrevivéncia
e a perpetuacdo do nome de seus maridos. A leitura, interpretacéo e aplicacdo das leis divinas

sdo realizadas em clima de discernimento, confianca, misericérdia e criatividade.

O Livro de Rute causa, ja ha algum tempo, uma ressonancia de grande significado
para minha vida espiritual e para o exercicio do ministério da orientacdo espiritual. Tenho nele
como que um modelo da interacdo de pessoas de fé que buscam descobrir e realizar a vontade

de Deus em suas vidas e na comunidade.

A pesquisa bibliografica, cujo esforco me foi prazeroso pela minha pratica
profissional como bibliotecério, trouxe-me alegria ao descobrir tantos modos de abordar e
recepcionar a obra estudada. Por ser livro ha muito presente na tradicao religiosa judaico-cristd,
é amplo o seu alcance e inimeras as suas fontes de estudo. Fazer um recorte foi desafiador,
mesmo que se tenha em mente que é um exercicio monografico de peguena extensdo, o
entusiasmo pelo tema e pelas descobertas estenderam o texto além do necessario e do oportuno.

Oxala, eu possa, mais adiante, dar continuidade aos estudos de tao precioso livro.

O exercicio da reflexdo sobre a dindmica da orientacao espiritual, a partir de estudos
de casos de personagens biblicos mostra-se Util para ampliar nosso saber sobre essa dindmica
espiritual. As decisdes, escolhas, atitudes, comportamentos concretos de personagens biblicos
sdo exemplificadores das multiplas manifestacdes do relacionamento de Deus com seu povo e
do modo de compreender essas relagdes no continum da histdria da salvagéo. O caso em estudo,
Rute e Noemi, agrega um elemento de grande interesse que € o fato das protagonistas serem

mulheres e onde o feminino é elemento relevante para a realizacdo do plano de amor de Deus.

A escolha do referencial tedrico de William Barry deveu-se a sua contribuicdo
significativa nos estudos da dindmica da orientacédo espiritual e por sua contemporaneidade e

afinidade aos principios norteadores oferecidos pelo Concilio Ecuménico Vaticano II.



Este trabalho € um estudo monografico apresentado no ambito do Curso de
Especializagdo em Espiritualidade Cristd e Orientagdo Espiritual, realizado na Faculdade
Jesuita de Filosofia e Teologia dos jesuitas, em Belo Horizonte, no periodo de 2014 a 2015.
Insere-se em estudos que, tomando um texto ou personagem da Biblia, abordam a dindmica da
orientacdo espiritual com base em estudos da espiritualidade biblica. Esta monografia organiza-

se em quatro partes que se complementam:

I. A orientacdo espiritual.
Il. O Livro de Rute.
I1l.  InteracOes dialdgicas no Livro de Rute.
IV. A dindmica da orientacdo espiritual no Livro de Rute.

A orientacdo espiritual crista é apresentada a partir de autores contemporaneos,
iniciando-se com defini¢Ges terminoldgicas e conceituais. Da-se razdes para a preferéncia do
termo ‘orientagdo espiritual’, dentre outros presentes na literatura desse campo de estudo. Em
seguida, busca-se uma visdo geral daquilo que € considerado 0 &mago da orientagdo espiritual
que é a experiéncia pessoal e imediata de Deus. Vistos alguns pontos referentes a pessoa orante
(orientando) e sua experiéncia de Deus, pontua-se alguns elementos relevantes sobre a pessoa
que ajuda (orientador). Faz-se uma apresentacdo da contribuicdo de William Barry, jesuita
estadunidense, no desenvolvimento de estudos e praticas de orientagdo espiritual crista.
Algumas obras deste autor servirdo de referencial teérico para o desenvolvimento da analise a
que se propde este trabalho. Feita esta introducdo no plano da dindmica da orientacao espiritual

passa-se ao Livro de Rute como texto de referéncia para a analise proposta.

A apresentacao do Livro de Rute € feita a partir de suas caracteristicas principais, a
saber: ambientacdo da narrativa, redacao, canonicidade e uso litdrgico. No ambito dos estudos
e interpretagdes do Livro de Rute, verificam-se os métodos e as abordagens de hermenéutica
biblica, bem como as analises literarias da obra. Ao apresentar-se a estrutura da narrativa faz-
se um sumario das partes e topicos e episodios da historia apresentada no livro. Por ser peculiar
a obra, é feito um quadro em que 0s nomes dos personagens da histdria sdo apresentados com
0s seus respectivos significados. Sdo apresentadas as situacfes em que a norma ou o0 costume
sdo revistos a partir de uma hermenéutica da misericordia, como o levirato, o resgate de
propriedades, a respiga, a exclusdo dos moabitas da comunidade, a proibi¢do de casamento com
estrangeiras e a situacdo de desamparo das vilvas. Encerra-se a apresentacdo do Livro de Rute
com um tépico especial que é a sua representacao na arte. Esse item do trabalho visa ressaltar

a importancia estética que a obra tem no imaginario coletivo e no patriménio cultural mundial.



As interacOes dialogicas dos diversos personagens do Livro de Rute, sobretudo os
didlogos entre Noemi e Rute sdo tomados como pistas para compreender a dindmica da
orientacdo espiritual. Ao longo da narrativa sdo apresentadas doze interaces dialogicas
explicitas: seis coloquios entre Noemi e Rute; duas conversas entre Noemi e a mulheres de
Belém; duas conversacdes entre Rute e Booz; e dois didlogos entre Booz e homens da
comunidade. Essas interagdes dialdgicas mostram o percurso hermenéutico que o autor, ou
autora, do texto sagrado deseja propor a comunidade de fé. No contexto da orientacao espiritual,
essas interacdes dialogicas mostram-se adequadas para explorar, em um texto biblico, os modos
de comunicar a outrem a prépria experiéncia de oracéo e percep¢do da acdo de Deus em sua
vida. Nisto consiste o principal interesse da presente monografia.

Feita a identificacdo dos didlogos, tomam-se aqueles que se mostram mais
significativos para a analise pretendida. Procede-se ao exame de alguns elementos proprios a
dindmica da orientacdo espiritual a partir dos fatos narrados e dos dialogos presentes no Livro
de Rute. Esta parte do trabalho aborda o relacionamento da pessoa orante com o Senhor, com
destaque para a iniciativa de Deus, o relacionamento consciente, resisténcia a Deus, imagens
de Deus e o fortalecimento do relacionamento entre a orientanda e o Senhor. Acrescenta-se

ainda um olhar sobre a orientacdo espiritual e a comunidade de fé.

Na conclusdo, sdo destacadas algumas atitudes consideradas essenciais para o
ministério da orientacdo espiritual. Realce se faz para a atitude contemplativa em que se

mostram os protagonistas, fazendo para o outro uma face misericordiosa de Deus.



1 A ORIENTACAO ESPIRITUAL

O processo de orientacdo espiritual cristd — vista sob o aspecto dos protagonistas —
é o caminho e a comunica¢do que envolve uma pessoa orante, que se empenha para a santidade;
uma pessoa que ajuda a progredir no caminho rumo a santidade; o Espirito Santo, que
efetivamente é o diretor e animador por exceléncia (STRUS, 2012). Em outras palavras Barry
e Connolly afirmam:

Direcdo espiritual é ajuda para o desenvolvimento do relacionamento de alguém com
o0 Senhor. As pessoas mais diretamente envolvidas na dire¢éo espiritual sdo o Senhor,
o dirigido e o diretor. O relacionamento entre diretor e dirigido pode ser crucial para
o desenvolvimento do relacionamento entre o dirigido e o Senhor, mas este Gltimo
relacionamento existe anteriormente e independente do primeiro. Diretores ndo criam
relacionamentos entre Deus e seus dirigidos, eles tentam fortalecé-los. (BARRY;
CONNOLLY, 1985, p. 43)

Os autores acima citados convergem com o posicionamento de Vazquez Moro
(2006, p. 6) que faz uma afirmacdo fundamental sobre a atuacdo do orientador, ou da
orientadora:

O orientador espiritual ndo é o comego nem o fim, isto é: ndo pode ocupar o lugar do
orientando, nem o lugar do Oriente, o lugar de Deus.

A impossibilidade de ficar no comego ou no fim constitutivos do espago da relacdo
determina o “meio” como o lugar do orientador. E isso que a frase inaciana, acima
citada, afirmava: “ndo se decante nem se incline a uma ou outra parte, mas ficando no
meio...” Mas, que o lugar do orientador esteja no “meio” ndo significa que a sua
fungdo possa ser interpretada como a de mediador ou mediagéo da relagéo entre Deus
e a outra pessoa. Essa relagdo, como a frase inaciana diz expressamente, deve ser
deixada e respeitada na sua imediatez, deve ser imediata e ndo suporta a intromissdo
de terceiros. A geometria ou a teometria aqui subentendida é uma reta e ndo um
triangulo. A importancia e a audacia teoldgica da frase inaciana consistem justamente
nisto; a relagdo com Deus é considerada como imediata e, por isso reversivel na sua
bidirecionalidade: ndo é somente Deus quem age imediatamente na criatura, mas
também esta age imediatamente no Criador. Ndo é somente o homem que faz a
experiéncia de Deus; Deus também faz experiéncia do homem. A ndo intromisséo do
orientador na relacdo da outra pessoa com Deus se fundamenta no respeito a relacdo
de Deus-Criador e Senhor com ela. A discrigdo humana é respeito teoldgico.

1.1 Orientacgdo espiritual: termo e conceito

O termo orientagao espiritual é o que, no Brasil, tem sido mais amplamente usado.
Strus (2012) registra que “nos ultimos tempos assistiu-se a algumas tentativas de substituir os
termos tradicionais de ‘dire¢do espiritual’ por outros que correspondessem melhor a
sensibilidade hodierna”. Barry e Connolly (1985, p. 23) preferem o termo direcdo espiritual
(spiritual direction), por entenderem ser mais descritivo da experiéncia visada, em detrimento
de expressdes outras como aconselhamento espiritual, aconselhamento religioso ou orientacao

espiritual.



Vazquez Moro (2001, 2006) adota o termo orientacdo espiritual dando o seguinte
suporte & opgdo terminolodgica por ele adotada e que € seguida neste trabalho:

A orientacdo é um fendmeno pelo qual uma pessoa se localiza, se situa ou se posiciona
espaco-temporalmente em referéncia a um processo determinado. A experiéncia
original da orientacdo é o Oriente: 0 sol nascente, pelo qual quem procura situar-se
(“orientar-se”) pode localizar-se em relacdo a um horizonte espacial (os denominados
pontos cardeais) e temporal (as diferentes horas do dia).

[.-]

Etimologicamente, encontrar o sentido é encontrar o caminho, a direcéo, os pontos de
referéncia que permitem que a gente se oriente. Quando se fala de “orientagdo
espiritual”, € isso que esta por tras. (VAZQUEZ MORO, 2001, p. 8-9)

Na definicdo de Barry e Connolly (1985, p. 21) temos a seguinte formulagéo:

Definimos, portanto, a direcdo espiritual cristd como a ajuda dada por um cristéo a
outro, ajuda essa que capacita este outro a prestar atencdo a comunicacdo pessoal de
Deus com ele, a responder a esse Deus pessoalmente comunicante, a aumentar a sua
intimidade com Ele e a viver as consequéncias desse relacionamento.

A orientacdo espiritual é, portanto, “meio para atingir algo ou alguém que ndo
comega nem acaba na orientagdo espiritual” (VAZQUEZ MORO, 2006).

O ministério da orientacao espiritual € um patriménio eclesial. No entanto, é sempre
proveitoso recordar que € apenas um dos muitos ministérios da Igreja. Se, por um lado, a préatica
da orientacdo espiritual ilumina a acdo pastoral em diversos outros setores; ndo se deve
pretender tomar o lugar de outros ministérios, como ensinar, pregar ou fazer orientacdo moral,
no ambito da orientacdo espiritual (BARRY; CONNOLLY, 1985, p. 54). O ministério da
orientacdo espiritual é, portanto, uma area do ministério pastoral, que mantém estreita relacdo
com o aconselhamento pastoral e com a assisténcia pastoral, sem que seja confundido com essas
(BARRY; CONNOLLY, 1985, p. 23).

1.2 Pessoa orante e sua experiéncia de Deus

“0O amago da orientagao espiritual ¢ a experiéncia pessoal e imediata de Deus como
um processo ou uma historia”, com esta afirmagao Vazquez Moro (2006) centra o processo de
orientacdo na experiéncia espiritual da pessoa que procura orientagdo. Entendendo-se espiritual

a experiéncia pessoal, imediata e consciente de Deus.

A conceituacdo aqui adotada de orientacdo espiritual d& primazia ao enfoque sobre
experiéncias de Deus ocorridas com mais frequéncia durante a oracdo, quando a pessoa se
coloca de modo consciente na presenga de Deus. Esta primazia ndo significa desprezo pelas
outras formas e momentos de relacionamento da pessoa com Deus, apenas o0 privilegia como
foco de atencdo (BARRY; CONNOLLY, 1985, p. 21). Vazquez Moro (2006) enfatiza que “a
orientacdo espiritual s6 deslancha realmente, quando alguém sente aquilo que antes



denominava experiéncia pessoal e imediata de Deus e quando essa experiéncia desassossega a

pessoa”.

1.3 Pessoa que ajuda

A atuagdo do orientador, ou da orientadora, demanda uma abertura a agdo
mistagogica. Entendendo-se aqui mistagogia como “a maneira como sou conduzido, através
das marcas de Deus em minha vida, é o sentido dessas marcas” (VAZQUEZ MORO, 2001, p.
11). Outro aspecto importante da atitude do orientador, orientadora, € a confianca na forca do
Espirito que se comunica com liberdade com a pessoa orante. O Espirito Santo da inteligéncia
a Palavra, aos sacramentos, aos acontecimentos, a vida da pessoa. Ele, o Espirito, € o verdadeiro
mistagogo; € nessa experiéncia que se percebe o sentido da adjetivacdo espiritual a orientacdo.
Neste sentido, é oportuno citar Barry e Connolly:

O relacionamento entre diretor e dirigido pode ser crucial para o desenvolvimento do
relacionamento entre o dirigido e o Senhor, mas este Ultimo relacionamento existe
anteriormente e independe do primeiro. Diretores ndo criam relacionamentos entre
Deus e seus dirigidos, eles tentam fortalece-los. (BARRY; CONNOLLY, 1985, p. 43)

Uma das atividades proprias do orientador, da orientadora, é ajudar a pessoa orante
a perceber a acdo da Trindade por meio das mogdes espirituais. No ambiente e na pratica dos
Exercicios Espirituais (EE), onde a atengdo as mocdes espirituais é fundamental, Incio de
Loyola enfatiza sobre a atencdo que deve ser dada por quem da os exercicios (orientador,
orientadora) para a presenca, auséncia, natureza e intensidade das mocdes. Esta énfase se vé
nas anotacgdes 62, 72 e 82, 13% e 142 dos EE (2011, p. 13-16).

1.4 A contribuicdo de William Barry

A analise dos dialogos presentes no Livro de Rute € realizada a partir de algumas
obras de William A. Barry (BARRY; CONNOLLY, 1985; BARRY, 2005c, 2005d). A escolha
deste autor se deve a sua contribuigdo ao longo das cinco Ultimas décadas, como pesquisador,
ensaista e orientador espiritual profundamente inserido nos problemas da vida espiritual
contemporanea, oferecendo sua reflexdo, estudo e pratica para uma melhor compreensao da
espiritualidade cristd e do ministério da orientacdo espiritual. Sua obra reflete também a
renovacao desejada e proposta pelo Concilio Vaticano II.

William A. Barry nasceu 1930, nos Estados Unidos, entrou na Companhia de Jesus
em 1950, foi ordenado presbitero em 1962, doutorou-se em psicologia clinica em 1968. Na

Companhia de Jesus desempenhou diversas ocupacoes, foi professor de psicologia e psicologia



clinica, foi diretor do Center for Religious Development, ocupou-se da formag&o de jesuitas, foi
provincial, foi diretor do centro de retiros Campion Renewal Center, onde atualmente reside?.

Padre Barry publicou regularmente na Review for Religious?, periddico da provincia
jesuitica de Missouri, nos Estados Unidos. Nesses artigos podemos acompanhar seu percurso
como pesquisador e ensaista. Seus artigos versam sobre orientacdo espiritual (BARRY, 1976;
BARRY; GUY, 1978); o discernimento espiritual (BARRY, 1990c, 1991c, 2003a); o0s
Exercicios Espirituais de Santo Indcio de Loyola (BARRY, 1973a, 1973b, 1978, 1989e,
1991a); a vida comunitaria na vida religiosa (BARRY, 1985c); o perdéo e sua dindmica na vida
espiritual (BARRY, 1986d); cultura e espiritualidade (BARRY, 1995b).

William Barry publicou também com regularidade, no periodo de 1985-2012, na
Human Development Magazine® (BARRY, 1985b, 1986b, 1986¢, 1986a, 1987b, 1987c, 1987e,
1988c, 1988b, 1988a, 1989d, 1989a, 1989b, 1990a; BARRY et al., 1990; BARRY, 1991b,
1992b, 1992a, 1999a, 2002, 2003b, 2004; THORP; BARRY, 2004; BARRY, 2005a, 2005b,
2005e, 2006b, 2006a, 2007c, 2007d, 2007a, 2007b, 2008d, 2008c, 2008a, 2009a, 2011b,
2012b). Nesses artigos sua expertise como psicologo e orientador espiritual traz importante

contribuicdo para a compreensao da dinamica da orientacdo espiritual.

Especial destaque merece a série de artigos sobre o fendmeno da resisténcia a Deus
na vida espiritual (BARRY, 1985d, 1985a, 1987d, 1987a, 1989c). E, por outro lado, o tema da
amizade é explicitado com regularidade nos ultimos anos nas publicacGes de Barry (BARRY,
2007a, 2007b, 2008b, 2008d, 2009b, 2011a, 2012a).

William Barry publicou mais de vinte livros sobre espiritualidade cristd, sendo
traduzido em diversos idiomas, alguns foram publicados no Brasil (BARRY; CONNOLLY,
1985; BARRY, 1994b, 1995a, 1996a, 1996b, 1997b, 2000, 2005c, 2005d; BARRY;
DOHERTY, 2005), e alguns permanecem inéditos em nosso Pais (BARRY, 1990b; BARRY;
MALONEY, 1991; BARRY, 19944, 1997a, 1999b, 2001, 2003c, 2008b, 2009b, 2011a, 2012a).

! Informag6es disponiveis em: http://academics.holycross.edu/library-
archives/jesuit/provincials/barry

2 A colecdo completa da revista (1942-2012) esta disponivel para download em:
http://cdm.slu.edu/cdm/landingpage/collection/rfr
3 Site da revista: http://www.hdmag.org/



http://academics.holycross.edu/library-archives/jesuit/provincials/barry
http://academics.holycross.edu/library-archives/jesuit/provincials/barry
http://cdm.slu.edu/cdm/landingpage/collection/rfr

O interesse pela contribui¢do de William Barry no campo da orientagdo espiritual
é por sua visdo ampla, eclesial e trinitaria do ministério da orientacéo espiritual que pode ser

sintetizado em sua proépria afirmacéo:

A direcdo espiritual ajuda as pessoas a darem aten¢do e a partilharem com outro
membro da comunidade experiéncias de Deus e, nesse processo, aprenderem a
discernir o que é autenticamente de Deus do que ndo é. Dessa maneira, também
aprendem a falar de suas experiéncias de Deus com outros membros da comunidade.
O ministério da direcdo espiritual é, assim, formativo da comunidade religiosa que
Deus deseja. (BARRY, 2005d, p. 112)



2 O Livro de Rute

2.1 Caracteristicas do Livro de Rute

O Livro de Rute ambienta-se numa sociedade rural, de caracteristicas tribais, no
periodo anterior ao surgimento da monarquia em Israel. O introito do livro nos remete ao
periodo dos juizes: “No tempo em que os Juizes governavam...” (Rt 1, 1). No entanto, 0s
especialistas, em sua maioria, datam o Livro de Rute no periodo pos-exilico, em torno do ano
450 a. C., aproximadamente 100 anos apos o fim do cativeiro da Babilonia (597 — 538 a. C.),
no periodo das reformas de Esdras e Neemias (SLOTKI, 1968, p. 37; MESTERS, 2003, p. 12-
13; GASS, 2004, p. 188; LACOCQUE, 2004, p. 11-40; LOPES, 2005; LEVINSON, 2011, p.
52-61; TEZZA; TOSELI, 2013). A tradi¢éo judaica indica a autoria de Samuel (SLOTKI, 1968,
p. 37; BRONNER, 2002; WASSERMAN, 2009, p. 1)

A canonicidade do Livro de Rute é indiscutivel desde a antiguidade, seja para a
comunidade judaica (SLOTKI, 1968; WASSERMAN, 2009), como para a crista
(LACOCQUE, 2004, p. 25; LOPES, 2005; ASSAN-DHOTE; MOATTI-FINE, 2009, p. 17).
Ha&, porém, variacGes de localizacdo nos diferentes agrupamentos dos livros nos cénones
judaicos e cristdos (KONINGS, 2010, p. 18-20).

Na Biblia Hebraica (Tanakh), o Livro de Rute figura nos Ketubim, ou Escritos,
fazendo parte dos cinco rolos litdrgicos festivos (megillot), juntamente com Céntico dos
Canticos, Eclesiastes, Lamentacdes e Ester (SLOTKI, 1968, p. 36; MENA LOPEZ, 2013). Na
Septuaginta, o Livro de Rute é situado nos Livros histdricos, entre Juizes e 1° Reis (que equivale
a 1° Samuel) (ASSAN-DHOTE; MOATTI-FINE, 2009, p. 17-26; KONINGS, 2010, p. 19).

O uso litargico do Livro de Rute na tradicdo judaica é feito na festa de Shavu 'ot, ou
Pentecostes, celebrada sete semanas apés Pessach (SLOTKI, 1968, p. 36; DI SANTE, 2004, p.
221-222; ALANATI, 2008; ASSAN-DHOTE; MOATTI-FINE, 2009, p. 26-28; SASSI, 2013,
p. 31-32). Esta festa é prevista em Deuterondmio (16,9-12). Ha diversas razdes para a leitura
do Livro de Rute nesta celebracdo liturgica: Rute e Noemi chegaram em Belém no inicio da
colheita de cevada (Rt 1, 22), na época da festa das primicias; Rute aceitou a Tora, outro tema
da festa; Rute foi ancestral do Rei Davi, que, segundo a tradi¢ao judaica, nasceu e faleceu no
periodo dessa festividade (DI SANTE, 2004; ALANATI, 2008; SASSI, 2013, p. 31-32).



Na liturgia cristd, registra-se o0 uso no Lecionario ferial, da Igreja Catdlica e no
Lecionario Comum Revisado®, das igrejas cristds reformadas. O Lecionario ferial prescreve a
leitura de Rt 1, 1-2a.3-6.14b-16.22 e de Rt 2, 1-3.8-11; 4, 13-17 (Missal cotidiano, 1995, p.
1182-1183, 1187-1188; SASSI, 2013, p. 37). O Lecionario Comum Revisado indica as leituras
de Rt 1,1-18 e Rt 3,1-5; 4:13-17 (HOWELL, 1997; KING, 1998; MANN, 2010; MOORE-
KEISH, 2010; TATE, 2010).

2.2 Estudos e abordagens do Livro de Rute

O Livro de Rute motivou diferentes andlises, interpretacdes, comentarios e
meditacGes ao longo dos séculos. O que se apresenta a seguir € um apanhado de leituras,
privilegiando publicacdes recentes em portugués. Na busca de textos para dar base a presente
monografia, foram identificados alguns textos que séo aqui apresentados a guisa de revisdo de

literatura.

A visdo judaica do Livro de Rute pode ser apreciada nas obras de Slotki (1968),
Bronner (2002), Ozick (2002), Alanati (2008) e Wasserman (2009). Um exemplo de
interpretacdo alegdrica do Livro de Rute s&o as obras de dois discipulos de Alcuino de lorque
(735-804), do periodo do Renascimento Carolingio: Raban Maur (780-856) e Claudio de
Turim (fim do séc. VIII — c. 827) (MAUR, 2009; TURIN, 2009). Divo Barsotti (1914-2006),
te6logo e mistico italiano, apresenta uma exegese espiritual do Livro de Rute em que destaca a
universalidade da salvagdo e a experiéncia de Deus que Rute realiza (BARSOTTI, 1999).
Florence e Thierry Mathieu apresentam uma leitura de cunho mistico, ligando tradicdes
judaicas e espiritualidade carmelita (MATHIEU; MATHIEU, 2014).

As interpretacfes mais recentes do Livro de Rute seguem o método historico-critico
(MORRIS, 1986; LACOCQUE, 2004; PRADO, 2008; FERNANDES, 2012). Algumas
abordagens se destacam: a abordagem da libertacdo (MESTERS, 1994; LOPES, 1997,
MESTERS, 2003; BLANCO ARELLANO, 2007; OCANA, 2007; MESTERS, 2009); a
abordagem feminista (BRENNER, 2002; DUQUE; PULGA, 2008; FISCHER, 2008 p. 205-
229; CASTRO, 2012; ALVAREZ BENJUMEA, 2013; SASSI, 2013; TEZZA; TOSELI, 2013);
a abordagem antropoldgica e socioantropologica (BLANCO ARELLANO, 2007; SILVA,
2008). Ha também exemplos de analise literaria da obra em questdo, como a anélise do discurso

4 Revised Common Lectionary. Disponivel em: http://lectionary.library.vanderbilt.edu/



(GRACIA, 2012), e a analise narrativa (WENIN, 1998; VITORIO, 2008; FERNANDES,
2012).

2.3 Estrutura da narrativa

A organizacio do texto é simples, tendo uma estrutura concéntrica (WENIN, 1998,
p. 7-8; MESTERS, 2003, p. 22; LACOCQUE, 2004, p. 25).

FERNANDES (2012, p. 23-25) compendia a organizacdo do Livro de Rute em trés
partes: uma introducdo (Rt 1, 1-5); um corpo (Rt 1, 6 - 4, 12); uma concluséo (Rt 4, 13-22).

Este autor ressalta:

O corpo do livro transcorre em torno de decisOes, de dialogos, de agdes e de
reacOes que movimentam a trama narrativa que vai evoluindo, de forma
moderada e lenta, nas unidades ou episédios em cada capitulo, até atingir um
final desejado. (FERNANDES, 2012, p. 23)



A partir dos autores acima mencionados, apresenta-se abaixo um quadro sinotico

do Livro de Rute.

Quadro 1 — Estrutura do Livro de Rute

PARTES TEMAS VERSICULOS
INTRODUGCAO  QUADRO INICIAL 1,15
Elimelec, Noemi e seus filhos deixam Juda para morar em Moab 1,1-2
Morte de Elimelec 1,3
Casamento de Maalon e Quelion, com Rute e Orfa 1,4
Morte de Maalon e Quelion 15
SECAO | O RETORNO 1,6-18
Noemi decide voltar para Belém 1,6-7
Noemi diz para Orfa e Rute retornarem a seu povo 1,8-13
Orfa retorna para seu povo 1,14-15
Céntico de Rute 1,16-17
Noemi e Rute seguem para Belém 1,18
Transicéo Chegada a Belém 1,19-22
SECAO 11 RUTE E BOOZ 2,1-17
Booz é introduzido na histéria 2,1
Rute vai respigar nos campos de Booz 2,2-3
Conversa de Booz com os segadores 2,4-7
Booz conversa com Rute 2,8-13
Rute encontra com Booz a mesa de refei¢éo 2,14-17
Transicéo Dialogo de Rute e Noemi 2,18-23
SECAO Il ESTRATEGIA DE CONQUISTA 3,1-15
O plano de Noemi 3.1-5
Booz adormecido 3,6-8
Diélogo de Rute e Booz 3,9-15
Transicéo Dialogo de Rute e Noemi 3, 16-18
SECAO IV QUESTAO LEGAL: O DIREITO DE RESGATE 4,1-12
Booz apresenta a questdo do resgate de Rute 4.1-2
CondicGes do resgate 4,3-6
Acordo final do resgate 4,7-12
Desfecho Casamento de Rute e Booz, nascimento de Obed 4,13-17
EPiLOGO GENEALOGIA DE DAVI 4,18-20

Este trabalho pretende analisar os didlogos entre Rute e Noemi a luz da dinamica

da orientac&o espiritual. E de especial interesse para este fim os dialogos presentes nos capitulos

dois e trés.

O capitulo dois “gira em torno dos dialogos que transcorrem de forma simétrica,

tendo ao centro o diadlogo entre Booz ¢ Rute” (FERNANDES, 2012, p. 23). O capitulo trés



apresenta estrutura simétrica e apresenta a articulagdo de didlogos entre Noemi, Rute e Booz
(FERNANDES, 2012, p. 23).

2.4 Pessoas da trama

A forma de uso dos nomes proprios no Livro de Rute é Unica na Biblia, possuindo
sentido simbdlico na estrutura da trama (MESTERS, 1994, p. 23; MESTERS, 2003, p. 21,
LACOCQUE, 2004, p. 46). A grafia dos nomes aqui apresentados toma-se da Biblia de

Jerusalém, acrescentam-se varia¢fes oriundas da traducdo de Wasserman (2009).

O nacleo familiar de Noemi é composto por ela, seu esposo Elimelec e seus filhos
Maalon e Quelion. A esse nucleo agregam-se Rute e Orfa, moabitas que se casam com Maalon
e Quelion, respectivamente. No desenrolar da trama agregam-se dois novos personagens do cla
de Elimelec: Booz e um inominado. Rute e Booz geram Obed que daré continuidade ao nome

de Elimelec.

Grupos de pessoas complementam o elenco da narrativa: as mulheres de Belém (Rt
1, 19; 4, 14), o feitor dos segadores de Booz (Rt 2, 5-7), os servos de Booz (Rt 2, 4-16), 0s
ancidos de Belém (Rt 4, 2-12), o povo de Belém (4, 4.8.10.11). S&o citados também personagens
biblicos usados para enaltecer a unido de Rute com Booz: Raquel, Lia, Faré, Tamar (Rt 4, 11-
12). Por fim, os antepassados de Booz e sua posteridade, até o rei Davi, sdo apresentados no
final do livro (Rt 4, 18-21).



Quadro 2 — Nomes dos personagens e seus significados

NOME

VARIACOES

POSICAO NA TRAMA

OCORRENCIAS
(RT)

SIGNIFICADO

ELIMELEC

Elimelech
Elimeleque

Belemita.
Marido de Noemi.
Pai de Maalon e Quelion.

1,2-3;2,1; 43; 4,
9

Meu Deus é rei.

NOEMI

Naomi

Belemita.

Esposa de Elimelec.

Mée de Maalon e Quelion.
Sogra de Rute e Orfa.
Av0 de Obed.

1,28

Minha alegria, minha
docura, meu prazer,
agradavel.

MARA

Mara

Outro nome de Noemi.

1,20

Amarga.

MAALON

Machlon

Belemita.

Filho de Noemi e Elimeleque.

Irméo de Quelion.
Esposo de Rute

1,2;15;4,9-10

Doenca, enfermidade.

QUELION

Kilion

Belemita.

Filho de Noemi e Elimeleque.

Irméo de Maalon.
Esposo de Orfa.

1,2;15:4,9

Fragilidade, desfalecido.

ORFA

Orpa

Moabita.

Nora de Noemi e Elimeleque.

Vilva de Quelion.

1,4;1,14

A que d as costas, nuca.

RUTE

Ruth

Moabita.

Nora de Noemi e Elimeleque.

Vilva de Maalon, esposa de
Booz.
Mée de Obed.

1, 4°

Amiga, companheira,
saciada.

Booz

Boaz

Belemita, do cld de Elimelec.
Esposo de Rute.
Pai de Obed.

2,17

Pela forca.

“FULANO ™

Ploni,
almoni, Tov

Belemita, do cla de Elimelec.
Primeiro detentor do direito
de resgate.

4,1-8

OBED

Oved, Jobed

Belemita, filho de Rute e
Booz.

Neto de Noemi.

Pai de Jessé.

Av0 de Davi.

4,13-17

Servo.

2.5 Normas e preceitos vitalizados

A letra morta da lei ¢ vitalizada pelo Espirito da Lei. No Livro de Rute encontram-

se situacdes em que a norma ou o costume sdo revistos a partir de uma hermenéutica da

5 Primeira ocorréncia. Esta presente em todos os capitulos.
® Primeira ocorréncia. Esta presente em todos os capitulos.
" Primeira ocorréncia. Esta presente nos capitulos 2, 3 e 4.




misericordia. Alguns impasses sdo solucionados recorrendo-se a uma interpretacdo
amplificadora da lei. Na compreensdo de André Lacocque, o método hermenéutico adotado
pelos protagonistas do Livro de Rute, notadamente por Noemi e Booz, “comporta uma
incidéncia teoldgica de primeira ordem que pode ser resumida como: Deus é maior que a sua
Lei” (LACOCQUE, 2004, p. 34).

O termo central no Livro de Rute é hésed, no sentido de uma abertura sobre uma
interpretacdo da Lei que ultrapassa a letra (LACOCQUE, 2004, p. 34). Hésed e rahamim s&o
termos hebraicos usados na acepcao de misericérdia. Hésed € assim conceituada:

Hésed designa de per si a piedade, relagdo que une dois seres e implica
fidelidade. Com isso a misericérdia recebe uma base sélida: ndo é mais
simplesmente o eco de um instinto de bondade, que pode enganar-se quanto
ao seu objeto e a sua natureza, mas uma bondade consciente, intencional; € até
resposta a um dever interior, fidelidade a si préprio.

(CAMBIER; LEON-DUFOUR, 2013)
O Livro de Rute trata deste modo de interpretar a lei. Recorre-se a norma, como um

direito, e sua aplicacdo é feita com compaixdo e amor. As estratégias interpretativas propostas
pelos personagens principais no Livro de Rute trazem vitalidade e misericordia aos preceitos.

Neste ponto convém citar Levinson:

Se o canon literario fechado como o repositorio da revelagdo ou discernimento
é a fonte de estabilidade para uma tradicdo religiosa, a exegese prové
vitalidade. Por exegese ou hermenéutica quero dizer o conjunto de estratégias
interpretativas destinado a estender a aplicacdo de um determinado céanon a
vida como um todo, até mesmo as circunstancias originalmente nao
contempladas pelo préprio canon. (LEVINSON, 2011, p. 37)

Os preceitos e costumes que sdo apresentados e aplicados numa Otica de amor e
compaixao sdo o levirato, o resgate de propriedades, a respiga, a exclusdo dos moabitas da

comunidade, a proibicdo de casamento com estrangeiras, a situacdo de desamparo das vilvas.

Essa hermenéutica da misericordia se fazia urgente e necessaria dado o quadro em
gue se encontrava 0 povo no periodo pés-exilico, particularmente o periodo de Esdras e
Neemias: pobres explorados (Ne 5, 1-5); emigracao por conta da seca e da falta de recursos (Rt
1, 1).

2.5.1 Leido levirato
O preceito do levirato é apresentado em Dt 25, 5-10:

Quando dois irmdos moram juntos e um deles morre, sem deixar filhos, a
mulher do morto ndo saird para casar-se com um estranho a familia; seu
cunhado vira até ela e a tomara, cumprindo seu dever de cunhado. O
primogénito que ela der a luz tomara o nome do irmao morto, para que 0 nome
deste ndo se apague em Israel.



A finalidade principal deste preceito era garantir a inalienabilidade dos bens do cla
e fazer com que o0 nome do falecido ndo fosse cortado do “portdo de seu lugar” (MESTERS,
2003, p. 49; WASSERMAN, 2009, p. 57).

Noemi fard alusdo a este preceito em Rt 1, 12-13, ao dizer-se velha demais para
gerar filhos que pudessem cumprir o levirato. Booz fara valer este mandamento ao resgatar o

terreno do cla e atrelar este resgate ao casamento de levirato devido a Rute (Rt 4,5).

2.5.2 Leido resgate das propriedades
O preceito do resgate das propriedades, o goelato, € apresentado em Lv 25, 23-25:

A terra ndo serd vendida perpetuamente, pois que a terra me pertence e vés
sois para mim estrangeiros e hospedes. Para toda propriedade que possuirdes,
estabelecereis o direito de resgate para a terra. Se o teu irmdo cair na pobreza
e tiver de vender algo do seu patriménio, 0 seu parente mais proximo vira a
ele, a fim de exercer seus direitos de familia sobre aquilo que vende o seu
irmao.
Quando alguém por necessidade financeira vendia sua propriedade, um parente
préximo deveria compra-la de volta, resgata-la, ndo para si, mas para seu parente pobre que

perderia o seu bem (MESTERS, 2003, p. 47-48).

2.5.3 Respiga
O direito de respigar, ou seja, apanhar no campo as espigas que ali ficaram apds a
colheita, € um preceito sociorreligioso importante no ordenamento juridico que visa uma

sociedade sem excluidos e sem empobrecidos.

Os mandamentos (mitvot) relativos a colheita, oriundos de Lv 19, 9-10; Lv 23, 22,
Dt 24, 19-22 sdo trés: leket, ped, shich’cha (WASSERMAN, 2009, p. 22).

a) Leket: Deixar o que caiu durante a colheita para os pobres. (Lv 19, 10)

b) Pea: Deixar um canto do campo sem colher para os pobres. (Lv 19, 9)

C) Shich’cha: Deixar o feixe esquecido durante a colheita para os pobres. Apds
a colheita, os ramos s&o amarrados em feixes e levados a um celeiro. Se um

feixe foi esquecido no campo, é proibido voltar para apanha-lo. (Dt 24, 19)

Este preceito sera a base da subsisténcia de Rute e Noemi nos primeiros meses apos
0 retorno a Belém (Rt 2,2-23).

2.5.4  Exclusdo dos moabitas da comunidade
A exclusdo dos moabitas, bem como dos amonitas, da comunidade esta prescrita

em Dt 23, 4-5:



O amonita e 0 moabita ndo poderdo entrar na assembleia de lahweh; e mesmo
seus descendentes também ndo poderdo entrar na assembleia de lahweh até a
décima geracdo, para sempre; isso porque ndo foram ao vosso encontro com
pdo e 4gua quando caminhaveis apds a saida do Egito, e porque assalariaram
a Balado, filho de Beor, de Petor em Aram Naaraim, para que te amaldi¢oasse.

Esta situacdo de apartamento do projeto salvifico em que se encontram os moabitas
e 0 modelo de fidelidade e generosidade de Rute é contrastado pela constante recordagdo ao
longo do Livro de Rute de que ela € moabita (Rt 1, 22; 2, 2. 6. 21; 4, 5. 10).

2.5.5 Proibicao de casamento com estrangeiras

Os casamentos com estrangeiras provocavam uma mistura de costumes que tendia
a uma perda da identidade judaica (MESTERS, 1994, p. 22). Neemias e Esdras reagem com
rigorismo legal, a ponto de fazer romper os casamentos com estrangeiras. Estas disposi¢oes sao
descritas com detalhes nos capitulos 9 e 10 do Livro de Esdras, como comenta Mesters (1994,
p. 23):

Como reagdo, Neemias e Esdras propunham uma volta a “grande disciplina”.
Eles convidavam o povo a separar-se dos outros povos pela observancia estrita
da lei, pela celebracgéo fiel do culto, centrada em torno do templo de Jerusalém,
e pela preservacao da pureza da raca (Ne 9,2; 10, 29-32; Esd 9, 1-3; 10, 2-4).
Por isso a mulher estrangeira era expulsa como perigosa (cf. Esd 9, 1-2; 10, 1-
3). Além disso a lei da pureza era causa de uma marginalizacdo crescente na
mulher como impura (cf. Lv 15, 19-30; 12, 1-8).

Essas disposi¢fes contrariam o que em Deuterondmio (21, 10-14) é permitido:
Quando saires para guerrear contra 0s teus inimigos, e lahweh teu Deus 0s
entregar em tua mao, e tiveres feito prisioneiros, caso vejas entre eles uma
mulher formosa e te enamores dela, tu a poderas tomar como mulher e trazé-
la para tua casa. Ela entdo raspara a cabega, cortara as unhas, despira a veste
de prisioneira e permanecera em tua casa. Durante um més ela chorara seu pai
e sua mae. Depois disso iras a ela, desposa-la-as, e ela serd tua mulher. Mais
tarde, caso ndo gostes mais dela, tu a deixaras ir em liberdade, mas de modo

algum a venderas por dinheiro: ndo tiraras lucro a sua custa, apds ter abusado
dela.

Deste modo, a reforma de Esdras-Neemias faz com que a pertenca ao povo eleito e
amado por Deus ndo seja fruto da conversdo do coragdo e adesdo filial a Lei; mas torna-se

condicionado pela etnia e legalismos estéreis. Distanciam-se do Espirito da Lei.

2.5.6 Situacao das viuvas

A situacdo apresentada no Livro de Rute é de trés vidvas sem descendéncia (Rt 1,
1-5). Nada, nem ninguém as protege, somente Deus, ndo ha status juridico para elas
(BARSOTTI, 1999, p. 26; FERNANDES, 2012, p. 91-95; SANDEVOIR, 2013). Numa

comunidade em que prevaleca o Espirito da Lei, a protecao estava garantida; mas em condicoes



de legalismos estéreis sua situacdo poderia ser precéria. A vilva faz parte das minorias
vulneraveis, juntamente com os estrangeiros e 6rfdos (FRIZZO, 2010b, 2010a, 2011;
SANDEVOIR, 2013). Essas minorias vulneraveis sdo objeto de uma protecédo especial da Lei
(Ex 22, 20-23; Dt 14, 28-29; 24, 17-22).

2.6 O Livro de Rute na arte

O Livro de Rute é, em si mesmo, uma obra de arte no campo da literatura (WENIN,
1998, p. 5; BARSOTTI, 1999, p. 21; MESTERS, 2003, p. 7; LINAFELT, 2010). Linafelt (2010)
ressalta que, apesar do Livro de Rute ser majoritariamente prosa narrativa, dois fragmentos sao
apresentados em forma de poesia: 0 Cantico de Rute (Rt 1, 16-17) e a lamentacdo de Noemi (Rt
1, 20-21).

O dialogo da Arte com a Sagrada Escritura provocou a imaginacdo criadora de
pintores, poetas, escritores, muasicos, autores de teatro e de cinema. A beleza do Livro de Rute
foi recepcionada por artistas que o interpretaram esteticamente por meio de diferentes
linguagens.

Na musica, destacam-se dois oratorios e duas éperas: Ruth, oratério de 1867, do
compositor alemdo Otto Goldschmidt (1829-1907); Ruth, oratério de 1908, do compositor
alemdo Georg Schumann (1866-1952); Ruth, épera de 1949, do compositor judeu-lituano
Joseph Rumshinsky (1881-1956); Ruth, 6pera de 1956, do compositor inglés Lennox Berkeley
(1903-1989). Essas quatro obras foram analisadas por LENEMAN (2010) que enfatiza o
tratamento dramético e musical dado ao relacionamento de Noemi e Rute. Em forma de cancéo,
o0 Cantico de Rute (Rt 1, 16-17) foi musicado pelo mosteiro beneditino de Weston (Vermont,

Estados Unidos) em 1972, com o titulo Wherever you go.

Nas artes plasticas, destacam-se alguns artistas, dentre muitos, que ao longo dos
séculos recepcionaram esteticamente o Livro de Rute, criando ilustracdes a partir de cenas da
narrativa: O verdo, ou Rute e Booz (1660-1664), pintura de Nicolas Poussin (1594-1665);
Noemi e suas noras (c.1804), de George Dawe (1781-1829); Rute nos campos de Booz (1828),
de Julius Schnorr von Carolsfeld (1794-1872); Rute e Booz (¢.1835-1837), de George Frederic
Watts (1817-1904); triptico com cenas de Rute, Noemi, Booz e Obed (1876-1877), de Thomas
Matthews Rooke (1842-1942); Rute e Booz (1879), de Edward Coley Burne-Jones (1833—
1898).



Destacam-se ainda quatro ilustradores de edi¢Ges da Biblia: Brailes, Doré, Dali e
Chagall. William de Brailes (séc. XIII) realizou quatro iluminuras para o Livro de Rute: o
encontro de Rute e Booz no campo, Rute aos pés de Booz, Booz reivindica o resgate de Rute
na porta da cidade e o nascimento de Obed. Gustave Doré (1832-1883), dedicou duas gravuras
para o Livro de Rute: Noemi e suas noras e Booz e Rute. Salvador Dali (1904 — 1989), dedicou
uma litografia a Rute, intitulada Familia Ruth Moabitidis (1964). Marc Chagall (1887-1985),
em suas ilustracdes para a Biblia Hebraica, realizou quatro litogravuras coloridas retratando

diferentes cenas do Livro de Rute.

Na poesia, Victor Hugo (1802-1885) trouxe a figura de Booz adormecido na eira
(Rt 3,7) em seu poema Booz endormi, de 1859, publicado em seu livro La Iégende des siécles
(HUGO, 1950). Digno de nota é um texto de Cynthia Ozick (OZICK, 2002), escritora judia-

americana, onde ela mescla reminiscéncia familiares com uma interpretagéo do Livro de Rute.

No cinema, tem-se a representacdo romanceada em A Historia de Ruth (KOSTER,
1960). Breves alusdes sdo feitas em Tomates verdes fritos® e em A missdo do gerente de

recursos humanos®.

A arte permite-nos uma aproximacao estética do Mistério, tornando nova e atual a

recepcdo do texto sagrado. Na expressao de Jodo Paulo Il (1999):

Para todos, crentes ou ndo, as realizagGes artisticas inspiradas na Sagrada
Escritura permanecem um reflexo do mistério insondavel que abraga e habita
0 mundo.

A partir de uma estética literaria refinada e de recepcdo universal, o Livro de Rute
foi cativa seus leitores, tornando palatavel a proposicdo de procedimentos tdo pouco comuns
para 0 pensamento oficial da época. As representacdes artisticas deste livro sagrado
demonstram sua capacidade de sensibilizar e encantar as geracdes atraves dos séculos, sendo
fonte de inspiragdo para realizagBes artisticas de valor perene. Do ponto de vista pastoral e
didatico, no ambito da orientacdo espiritual, pode-se tomar essas mesmas representacdes
artisticas para aproximar o leitor moderno da Revelacdo contida no Livro de Rute, despertando

seu interesse e gosto pela Palavra de Deus.

8 Fried Green Tomatoes (Tomates verdes fritos). Estados Unidos: 1991. Dire¢do: Jon Avnet. O pedido de
socorro de uma das protagonistas € feito por meio do envio de uma pagina da Biblia contendo o Cantico de
Rute (Rt 1, 16-17).

® The Human Resources Manager (A missdo do gerente de recursos humanos). Israel, Alemanha, Franca,

Roménia: 2010. Direcdo: Eran Riklis. Uma estrangeira fixa residéncia em Jerusalém e recebe o nome de Rute.

“Este ¢ o nome hebraico que as mulheres da vila Ihe deram. — Rute.”



3 Interacdes dialogicas no Livro de Rute

As interacOes dialogicas dos diversos personagens do Livro de Rute, sobretudo os
didlogos entre Noemi e Rute sdo tomados como pistas para compreender a dindmica da
orientacdo espiritual.

Entende-se que as atitudes, decisdes e convicgdes de Noemi, Rute e Booz séo
orientadas pelas interacdes dialdgicas ocorridas ao longo da trama. Essas interacdes 0s
capacitam a compreender a realidade a luz da Palavra de Deus, fortalecendo-os na solidariedade

entre si e na alianga com Deus.

Deste modo, o interesse desta analise é verificar como as interacdes dialdgicas no
ambito da orientacéo espiritual proporcionam aos sujeitos sociais, uma tomada de consciéncia
da realidade concreta que os entorna e os capacitam para refletir esta realidade a partir da

vontade de Deus, percebida na vida e na oracéo.

Na dinamica da orientacdo espiritual a linguagem é fundamental para que se
efetivem os relatos de experiéncia entre a pessoa orante e a Trindade e da pessoa orante com o
ministro, ou ministra, da orientacdo espiritual. Neste aspecto, convém citar Wiliam Barry e
William Connolly:

[...] atradicdo cristd, através dos seculos, tem-se mantida aberta a experiéncia
de Deus e estimulado relacionamentos dialogais que podem resultar dessa
experiéncia. [...] Os Exercicios Espirituais, baseados na convicgdo de que
Deus pode e deseja ser conhecido através de didlogos, tem exemplificado para
muitas geracOes a aceitacdo da tradicdo cristd da experiéncia e do
encorajamento do dialogo com Deus. Os Exercicios também nos manifestam
a conviccao de que conversar sobre a propria experiéncia desse dialogo com
um diretor espiritual pode ser Gtil ao desenvolvimento do relacionamento
dialogal. (BARRY; CONNOLLY, 1985, p. 40)

Nesta analise, destacam-se 0s seguintes momentos da narrativa:

I.  Dialogo entre Noemi e suas noras (Rt 1, 8-15)
Il.  Cantico de Rute (Rt 1, 16-17)
I1l.  Dialogo das mulheres de Belém com Noemi (Rt 1, 19-21)
IV. Dialogo entre Rute e Noemi (Rt 2, 2)
V. Didlogo entre Rute e Booz (Rt 2, 8-15)
VI.  Dialogo entre Rute e Noemi (Rt 2, 18-22)
VIl.  Diélogo entre Rute e Noemi (Rt 3, 1-5)
VIIl.  Didlogo entre Rute e Booz (Rt 3, 9-15)



IX.  Dialogo entre Rute e Noemi (Rt 3, 16-18)

X.  Dilogo entre Booz e aquele que tinha o direito de resgate (Rt 4, 1-8)
XI.  Dialogo de Booz com a comunidade (Rt 4, 9-12)
XIl.  Dialogo das mulheres de Belém com Noemi (Rt 4, 14-17)

3.1 Dialogo entre Noemi e suas noras (Rt 1, 8-15)

Noemi migra de Belém para Moab, com seu marido e seus dois filhos. Apds a morte
de seu marido, os seus dois filhos contraem nupcias com moabitas. Morrem os filhos de Noemi,
sem deixar progenitura. Noemi se vé agora em terra estrangeira, vilva, com suas duas noras
vilvas e sem descendéncia (Rt 1, 1-5). Noemi empreende sua volta a Belém. Despede-se de
Rute e Orfa, suas noras, rogando-lhes que busquem seguranca em suas familias e consigam
novo matriménio (Rt 1, 6-14).

A situacdo dessas mulheres é de luto, pobreza, abandono e inseguranca. Viulvas,
nada, nem ninguém as protege, somente Deus (FERNANDES, 2012, p. 91-95). Estao entregues
a propria sorte. Como recorda Divo Barsotti (1999, p. 26), nos tempos antigos a vilva ndo

gozava de nenhum status juridico.

As conversas de Noemi e suas noras mostram a visdo lucida de Noemi sobre a
realidade que as cerca e seu genuino interesse por suas noras. Ela ndo fantasia um futuro feliz,
ndo ilude, ndo faz promessas infundadas. Assim como Noemi reconhece seu luto e o de suas
noras, reconhece também sua dependéncia de Deus. Sua dor — como sua vida — é obra das mdos
de Deus (Rt 1, 13). Noemi d& o melhor exemplo que um crente pode dar: abandonar-se nas

méos d’Ele. E relevante, neste contexto, destacar a imagem do deserto na linguagem mistica:

Deserto: sugere siléncio, soliddo, abandono, vazio. E um lugar simbélico do
afastamento para um encontro da pessoa com Deus. E lugar de aridez, de
secura, de solido, de escuta, de purificacdo, de sofrimento, de tolerancia, de
discernimento, de deixar o passado para abracar 0 novo e a libertacdo.
(SCHROEDER, 2007, p. 90)

E nesta situagdo existencial que Rute toma a iniciativa dos que se deixam mover

pelo amor. Rute irrompe em seu cantico de adesdo filial a Noemi e ao Deus de Israel.

3.2 Cantico de Rute (Rt 1, 16-17)

Episodio fundamental para a narrativa, a decisdo de Rute, a moabita, de seguir sua
sogra Noemi, judaita, num caminho que se podia supor ser de sofrimento e oprobio. Rute

proclama:



N&o insistas comigo para que te deixe,
pois para onde fores, irei também,
onde for tua moradia, serd também minha;

teu povo serd 0 meu povo,
e teu Deus serd meu Deus.

Onde morreres, quero morrer e ser sepultada.

Que lahweh me mande este castigo
e me acrescente mais este

se outra coisa, a ndo ser a morte,
me separar de ti!

O Céntico de Rute é um projeto de adeséo e fidelidade a Deus e a comunidade de
fé onde Ele se revela e sua promessa se realiza. Este projeto se efetiva no caminho, na busca da
vontade de Deus que é de vida e vida em plenitude (Jo 10,10). Rute adere a fé de Noemi. Tendo-

se fé como “entrega confiante e pessoal a Deus” (DUPUIS, 2007, p. 174).

O peregrinar das duas mulheres, rumo a Belém, antecipa a ida de José e Maria a
cidade de Davi (Lc 2, 1-7); recorda também os apdstolos no caminho de Emads (Lc 24, 13-35).
Mais ainda, o seguimento de Rute ao Deus de Israel repete e atualiza no feminino o “sai de tua
terra” dirigido a Abrao (Gn 12, 1-3). Abréo sai de sua terra, de sua parentela e da casa de seu
pai para a terra que lahweh lhe mostrara. Rute segue esta promessa, tornando-se também ela

uma béncdo, como Raquel e Lia (Rt 4, 11), fazendo benditos todos os clas da terra.

O apoio incondicional oferecido por Rute a sua sogra sera retomado de forma
elogiosa no didlogo com Booz (Rt 2, 11-12), quando ele assim se refere a seus feitos:

Foi-me contado tudo que fizeste por tua sogra apds a morte do teu marido, e como
deixaste pai e mée e tua terra natal para vires morar no meio de um povo que antes
ndo conhecias, nem ontem nem anteontem. Que lahweh te retribua o que fizeste e que
recebas uma farta recompensa da parte de lahweh, Deus de Israel, sob cujas asas vieste
buscar refgio!

Noemi tentou dissuadir sua nora de seguir com ela, ja que nada podia oferecer (Rt
1, 15). Também Etai, o gateu, decide seguir o rei Davi, sabendo dos riscos deste seguimento
(2Sm 15, 21-22). Jesus também dissuade os que 0 querem seguir, lembrando que “as raposas
tém tocas e as aves do céu, ninhos; mas o Filho do Homem ndo tem onde reclinar a cabeca”
(Mt 8, 20). Rute, Etai e Pedro parecem dar-se conta da mesma realidade: “Senhor, a quem
iremos? Tens palavras de vida eterna e n6s cremos e reconhecemos que és o0 Santo de Deus”
(Jo 6, 68-69).

3.3 Dialogo das mulheres de Belém com Noemi (Rt 1, 19-21)

No Livro de Rute os grupos de pessoas séo a voz da comunidade. Aqui quem faz a
voz da cidade em alvoroco sdo as mulheres (MEYERS, 2000 ). Ao chegar a Belem, ap0s tantos

anos em Moab, Noemi causa agitacdo na cidade inteira. As mulheres se perguntam: “Essa ¢



Noemi? . A resposta de Noemi é uma lamentacdo. Sua dor lhe faz querer mudar seu nome de
Noemi (dogura), para Mara (amargura). A forma poética deste fragmento (Rt 1, 20-21) confere
maior dramaticidade ao texto (LINAFELT, 2010). Com este lamento temos um retrato da

desolacdo espiritual em que se encontra Noemi.

3.4 Dialogo entre Rute e Noemi (Rt 2, 2)

Neste trabalho, tomam-se as interacdes dialogicas entre Noemi e Rute como
coloquios inseridos na dindmica de orientacdo espiritual. A relacdo de entre Noemi e Rute,
ambas imersas em luto, é de solidariedade, irmandade e cumplicidade (ALVAREZ
BENJUMEA, 2013, p. 65). Solidariedade na dor; irmandade na luta; cumplicidade na

esperanca.

Rute pede o consentimento de Noemi para buscar um campo onde respigar,
conforme o direito dos pobres, dos estrangeiros e das vilvas (Dt 24, 14). A resposta € curta e
objetiva:
Rute, a moabita, disse a Noemi: “Permite que eu va ao campo respigar atras daquele
que me acolher favoravelmente”. Ela lhe respondeu: “vai, minha filha”. (Rt 2, 2)
Rute ird respigar ciente de seu direito garantido pela Lei que diz:

“Quando estiveres ceifando a colheita em teu campo e esqueceres um feixe, ndo
voltes para pegé-lo: ele é do estrangeiro, do 6rfdo e da vilva, para que lahweh teu
Deus te abengoe em todo trabalho das tuas maos” (Dt 24, 19).

Rute, poderia j& saber desta regra, ela é agora convidada a experimentar a eficacia
deste preceito. Em seu caso particular ela tem duas vezes este direito, uma vez que é estrangeira
e vilva. Rute faz parte das minorias vulneraveis, € representante da triade social dos
estrangeiros, orfaos e vilvas (FR1ZZ0O, 2010b, 2010a, 2011). A resposta de Noemi, apesar de
laconica, traz a ternura do apelativo “minha filha”. Sua permissdo pode ser vista como a de
quem confia no Senhor e na maturidade de sua interlocutora. E um envio em missdo. Noemi
encoraja sua nora na busca dos designios de Deus em sua vida. A atitude de encorajamento de

Noemi é de quem sabe que o Senhor se revela no cotidiano da vida, nos acontecimentos.

Em contraste com o deserto, aqui Rute vai ao campo de colheita, vai a cata de
alimento para si e para sua sogra. N&o é um alimento processado, velho; é alimento fresco, ela
propria colhera os gréos e preparara o seu pdo. Sua ida ao campo reflete sua confianca na
providéncia divina celebrada no salmo 23 (22): “Iahweh é meu pastor, nada me falta” e sua
condigdo de pobre ecoa o salmo 67 (68): “E 0 pai dos 6rf4os e o protetor das vilvas, esse Deus

que habita num templo santo. ”



Sobressai neste episddio a docilidade de Rute a Lei de Deus e a orientacdo
experiente de Noemi. Toma-se, neste contexto, o entendimento de docilidade conforme explica
Giuliano (2003):

A pessoa ddcil caracteriza-se pela capacidade — conquistada apés longo tempo de
exercicio — de deixar-se guiar, buscando e acolhendo ensinamentos alheios com
facilidade habitual: tal pessoa é, pois, obediente, compreensiva, pacifica, mansa, e por
isso agradavel.

Apds a respiga, Rute trara mais que os grdos colhidos. A matéria propria do didlogo
entre a pessoa orante e 0 ministro, ou ministra, da orientacéo espiritual, € fruto de sua oracéo e
de sua vida a luz da fé. Esta vivéncia, quando relatada em clima de confianca e espirito de fe,

revela a agdo de Deus na vida da pessoa.

3.5 Diélogo entre Rute e Booz (Rt 2, 8-15)

Booz ¢ introduzido como personagem da narrativa no inicio do capitulo dois (Rt
2,1), os diélogos deste capitulo ocorrem de forma simétrica, tendo ao centro, o didlogo de Booz
e Rute (FERNANDES, 2012, p. 23).

Ao chegar ao campo, Booz sauda seus servos e dialoga com o encarregado dos
segadores sobre Rute. O encarregado informa de modo positivo sobre Rute que “desde cedo até

agora ela ndo descansou sendo um pouco no abrigo” (Rt 2, 7).

No dialogo com Rute, Booz revela seu sincero interesse pelo bem-estar dela e da

mostras de generosidade, garantindo-lhe acolhimento, protecéo e saciando sua sede (Rt 2, 8-9).

Rute ao prostrar-se por terra, torna-se grande; é porta-voz dos pequenos e
desprotegidos, os prediletos do Senhor. Booz, elogiando a solidariedade e cuidado de Rute para
com sua sogra Noemi, profere uma béngao: “Que lahweh te retribua o que fizeste e que recebas
uma farta recompensa da parte de lahweh, Deus de Israel, sob cujas asas vieste buscar refugio!”
(Rt 2, 12).

Rute é chamada a refeicdo e é tratada com desvelo por Booz (Rt 2, 14). Apos a
refeicdo, quando Rute retorna a faina, Booz da a seguinte instrugao a seus Servos:

Deixai-a respigar também entre os feixes e ndo a molesteis. E cuidai também que
caiam algumas espigas de vossos feixes, e deixai-as para que ela as ajunte e nao a
censureis. (Rt 2, 15-16)

O que chama a atencdo nesta série de atitudes é a generosidade de Booz e a
aplicacdo da Lei com manifestos tracos de generosidade. Booz, além de permitir a respiga, da
instrugdes aos servos que vao muito além do prescrito. O tratamento concedido a moabita é

como se fosse de sua parentela empobrecida (Lv 25, 35).



3.6 Dialogo entre Rute e Noemi (Rt 2, 18-22)

Tendo voltado do campo, cheia de alimentos e de esperanc¢a, Rute narra a Noemi,
com detalhes, o ocorrido ao longo do dia de respiga. A novidade trazida por Rute, sobre Booz,
reaviva a esperanca de Noemi. Contrastando com seu lamento ao chegar em Belém (Rt 1, 20-
21), Noemi profere uma acdo de gracas pelos beneficios percebidos (Rt 2, 20-21).

Entre este dialogo e o prdximo, o narrador faz transcorrer um periodo que cobre a
colheita da cevada e, ap0s esta, a colheita do trigo (Rt 2, 23). Um tempo suficiente para que 0s
sujeitos envolvidos na situacdo — Rute, Noemi e Booz — vislumbrem possiveis solucfes para a
situacdo vulnerdvel das viuvas. Esta marcacdo temporal insere este periodo de espera e
maturagdo entre as festas da Pascoa e a de Pentecostes. Na Pascoa, celebra-se a colheita da
cevada, na primavera; em Pentecostes celebra-se a colheita do trigo, no verdo (DI SANTE,
2004, p. 214).

3.7 Diélogo entre Rute e Noemi (Rt 3, 1-5)

Transcorrido um tempo razoavel entre primavera e verdo, eis que o narrador

apresenta outro dialogo entre as vilvas.

Pela terceira vez Noemi chama sua nora de “minha filha”. Esta forma de tratamento,
para referir-se a Rute, ja foi utilizada duas vezes por Noemi (Rt 2, 2 e Rt 2, 22) e uma vez por
Booz (Rt 2, 8). Esta expressdo ocorrera ainda mais duas vezes nas falas de Booz (Rt 3, 10-11)
e duas vezes nas falas de Noemi (Rt 3, 16.18). Neste contexto, a expressao maternal denota

uma genuina preocupacdo com o futuro de sua nora.

De modo estrito, Rute ndo teria a garantia da aplicacdo da lei do levirato, a novidade
neste momento € estender a obrigacdo do levirato a alguém que nédo seja o irmao do falecido.
O plano de Noemi, em articulacdo com Rute, é buscar o cumprimento do levirato por Booz.
Para tanto, Noemi instrui sua nora para gue se prepare como uma noiva o faria. As sugestdes
tém aspectos ritualisticos, eroticos e legais. Rute obedece, com uma frase de aderéncia a

vontade do outro: “Farei tudo o que disseste” (Rt 3, 5).

3.8 Diélogo entre Rute e Booz (Rt 3, 9-15)

A descricdo da noite é detalhada. O autor, ou autora, deseja nos envolver no clima
de cumplicidade, cordialidade e generosidade que envolve o casal. Rute vai até a eira; Booz
comeu, bebeu, ficou alegre, foi deitar-se. Rute descobre os pés de Booz e se deita ao lado. Booz



acorda e vé€ Rute ao seu lado. O didlogo inicia com “Quem ¢€s tu?”. O dialogo € rico e cheio de
simbologia. Uma cena de promessa nupcial. Booz reconhece no ato de Rute outra atitude de
valor e ratifica seu status de mulher virtuosa. Surge uma peripécia a ser resolvida na trama: a
existéncia de um outro parente com precedéncia no resgate. Booz, porém, afirma sua promessa:

“eu te resgatarei; juro pela vida de lahweh!” (Rt 3, 13).

3.9 Dialogo entre Rute e Noemi (Rt 3, 16-18)

Quando Rute chegou a casa de sua sogra esta lhe perguntou: “Como estas, minha
filha?” Rute contou-lhe entdo tudo o que aquele homem tinha feito por ela. E
acrescentou: “Estas seis medidas de cevada, foi ele que me deu, dizendo-me: Néao
voltards de méos vazias para junto de tua sogra.” Noemi lhe disse: “Fica tranquila,
minha filha, até saberes como terminara tudo isso; com certeza este homem néo
descansara enquanto nao resolver hoje mesmo esta questdo.”

Atraducdo do v. 16 apresenta variacdes de interesse para a compreensdo do dialogo.
Ha variagoes tais “como estas?”, “como foi?”, “como as coisas estdo contigo?” ou ainda “quem
¢s?”. Alguns comentérios sugerem que a pergunta tem o sentido de “quem és?”, “quanto a ti?”,
fazendo alus&o ao estado civil de Rute apds seu encontro noturno com Booz (WENIN, 1998, p.
37-38; LACOCQUIE, 2004, p. 106; WASSERMAN, 2009, p. 48). Rute foi indagada do mesmo
modo, em outro contexto, por Booz (Rt 3, 9). Na pergunta de Noemi agrega-se um vocativo

“minha filha” que deixa claro que a questdao tem outra conotagao.

Rute n&o responde diretamente a esta indagacéo. N&o se tratava de uma resposta de
sim ou ndo. Sua narrativa € importante para Noemi compreender o ocorrido e saber até que
ponto a situagdo chegara.

A expressdo “Nao voltaras de méaos vazias para junto de tua sogra” (Rt 3, 17) faz
contraposicdo a fala de Noemi quando queixou-se: “Parti com as maos cheias, e lahweh me

reconduz de maos vazias!” (Rt 1, 21).

Diante deste gesto simbdlico e da narrativa dos eventos noturnos, Noemi esta
confiante que a causa das vilvas estava em boas maos.

A expressdo de asseguramento dita por Noemi para Rute ¢ “fica tranquila” ou ainda
“senta-te”. Foi feito tudo o que devia ser feito; resta aguardar o desenrolar dos acontecimentos.

Neste didlogo encerram-se, na narrativa, as falas de Rute e Noemi. Elas serdo

referidas nos proximos eventos na terceira pessoa.



3.10 Dialogo entre Booz e aquele que tinha o direito de resgate (Rt 4, 1-8)

Booz vai ao encontro do parente que Ihe precedia no direito de resgate e expde a
situacdo, diante dos ancidos na porta da cidade. Booz, no entanto, atrela o resgate ao levirato
(Rt 4, 5). Diante do desinteresse do parente inominado, Booz toma para si 0 cumprimento do

resgate e do levirato.

O homem que tinha direito ao resgate € o (nico parente que nio possui nome. E
tratado de fulano. Aquele que se negou a “perpetuar o nome do morto” (Rt 4, 5) ndo merece ter

o0 nome lembrado.

3.11 Dialogo de Booz com os ancidos (Rt 4, 2.9-12)

Booz convidou dez ancidos para testemunharem a transacao a ser realizada entre
ele e o parente que tinha precedéncia no direito de resgate. Ao fim do exposto, diante da
negativa daquele que detinha o direito de resgate, Booz declara solenemente:

Sois testemunhas hoje de que comprei da mao de Noemi tudo o que pertencia a
Elimelec e tudo o que pertencia a Quelion e a Maalon; ao mesmo tempo adquiro por
mulher Rute, a moabita, vilva de Maalon, para perpetuar o0 nome do falecido sobre
sua heranga e para que o nome do falecido ndo desapare¢ca do meio de seus irmaos
nem da porta de sua cidade. Disso sois testemunhas hoje. (Rt 4, 9-10)

N&o menos solene e com imprecacdo de trés béncaos é a saudacao do povo junto
com os ancidos da cidade:

No6s somos testemunhas! Que lahweh torne essa mulher que entra em tua casa
semelhante a Raquel e a Lia, que formaram a casa de Israel. Torna-te poderoso em
Efrata adquire renome em Belém. E que, gracas a posteridade que lahweh te vai dar
desta jovem, tua casa seja semelhante a de Farés, que Tamar deu a luz para Juda. (Rt
4,11-12)

Tendo Booz desposado Rute, nasce-lhes um filho (Rt 4, 13).

3.12 Diélogo das mulheres de Belem com Noemi (Rt 4, 14-15)

O coro das mulheres de Belém toma voz novamente. Silente desde a chegada de
Noemi e Rute (Rt 1, 19). As mulheres bendizem a Deus e alegram-se com Noemi e Rute. O
elogio feito a Rute e carregado de gratiddo e plenitude: “vale mais do que sete filhos”. Noemi
toma o menino e lhe serve de ama. As mulheres ddo um nome ao recém-nascido: Obed, pai de

Jessé, pai de Davi.



4 A DINAMICA DA ORIENTACAO ESPIRITUAL NO
LIVRO DE RUTE

4.1 Relacionamento entre pessoa orante e 0 Senhor

No relacionamento da pessoa orante com o Senhor destacam-se alguns pontos de
interesse para a orientacdo espiritual: iniciativa de Deus, relacionamento consciente, resisténcia

a Deus e amizade com Deus.

4.1.1 Deus que se faz presente

No Livro de Rute ndo ha referéncia ao Templo ou a celebragdes cultuais; mas esta
encharcado da presenca benevolente de Deus. A a¢do de Deus € percebida seja nas adversidades
(Rt 1, 6), sustentando a esperanca (Rt 2, 20); seja no vislumbre de solugdes (Rt 3, 18) que
apontam para o alegre renascer da vida (Rt 4, 14-16). Deus é o protagonista e sujeito da

narrativa.

Ao destacar os protagonistas da dinamica da orientacdo espiritual, Barry e Connolly
(1985, p. 43-55) assim se expressam:

Direcdo espiritual é ajuda para o desenvolvimento do relacionamento de alguém com
o0 Senhor. As pessoas mais diretamente envolvidas na dire¢éo espiritual sdo o Senhor,
o dirigido e o diretor. O relacionamento entre diretor e dirigido pode ser crucial para
o desenvolvimento do relacionamento entre o dirigido e 0 Senhor, mas este Gltimo
relacionamento existe anteriormente e independente do primeiro. Diretores ndo criam
relacionamentos entre Deus e seus dirigidos, eles tentam fortalecé-los. (BARRY;
CONNOLLY, 1985, p. 43)

O relacionamento entre o orientando e o Senhor existe anteriormente e

independente da relacdo entre o orientando e o orientador.

No Livro de Rute, as pessoas se deixam mover pela presenca de Deus em suas vidas
e nos acontecimentos. A shekind, como habitagdo e presenga de Deus no meio de seu povo
(CUNHA, 2009), é percebida na atitude das pessoas e no desenrolar da trama. Noemi retorna
a Belém por ter ouvido que “Deus visitou seu povo” (Rt 1, 6). Rute segue sua sogra Noemi
declarando-lhe “teu Deus sera o meu Deus” (Rt 1, 16). Booz profere béngaos para seus servos
que Ihe retribuem de modo igual (Rt 2, 4); abengoa também Rute (Rt 2, 12) cuja resposta
bendizente sera feita por Noemi (Rt 2, 20). Booz é ainda cumpridor de varios mandamentos
(mitzvot), permite generosamente a respiga (Rt 2, 15-16), cumpre o goelato e o levirato (Rt 4,

9-10). As béncdos e o regozijo estdo também nos labios dos ancidos e do povo (Rt 4, 11-12) e



na alegre voz das mulheres da cidade (Rt 4, 14-15). O proprio recém-nascido, Obed, é uma

béncao que trara Davi como rei e a promessa do Messias.

Neste trabalho toma-se os dialogos entre Noemi e Rute como pistas da relago entre
orientadora e orientanda na dindmica da orientacdo espiritual. Rute neste contexto aproxima-se
da orientanda, da pessoa orante, que busca a vontade de Deus para sua vida. Noemi é a mulher
que fez profunda experiéncia de Deus e busca fortalecer a relagdo de Rute com seu Deus, sob

cujas asas ela veio buscar refugio (Rt 2, 12).

4.1.2 Relacionamento consciente

No Livro de Rute h4, por parte de seus protagonistas, uma declarada consciéncia da
acdo de Deus em suas vidas e na histdria de seu povo. A proposicao teoldgica de grandeza
maior, conforme alude LACOCQUE (2004, p. 34-38) ¢ que “Deus ¢ maior que sua Lei”. Segundo
este autor o termo central do Livro de Rute € hesed — misericordia — que permite uma abertura

sobre uma interpretacdo da Lei que vai além da letra.

No Livro de Rute, os mandamentos sdo seguidos além da letra: seja no campo, na
respiga; ou na cidade, no cumprimento do levirato e do resgate. A Lei é obedecida com generosa
misericordia. Uma economia da salvacdo é proposta, tendo por heroina uma moabita. Uma
mulher cujo povo estava impedido de participar das assembleias cultuais (Dt 23, 4-5), preceito
que foi retomado “ao pé da letra” por Esdras e Neemias (Ne 13, 1-3). As a¢des apresentadas na
histéria de Rute contrapfem-se as praticas legalistas de Esdras e Neemias, convidando para
uma observancia critica das leis (MESTERS, 1994, p. 22). As medidas disciplinares de Esdras
e Neemias conduzem a observancia estrita da Lei, a celebracdo fiel do culto, a observancia da
pureza étnica. Diante deste quadro, destaca Mesters:

Aos poucos, a pertenga ao povo de Deus comecava a ser medida ndo mais pela adesdo
interior ao objetivo da Lei, mas sim pela observancia externa de normas e costumes.
A insisténcia na Lei como valor em si fazia perder de vista a situacdo concreta do
povo, para a qual a Lei tinha sido feita. (MESTERS, 1994, p. 23)

Este quadro em que a adeséo a Deus é meramente legalista e ritualistica, contrasta
com aquela experiéncia desejada na dinamica da orientacdo espiritual que é de um
relacionamento amoroso e pessoal. Rute é seduzida e se deixa seduzir pelo Deus de Israel que
se revelou no cotidiano familiar, no convivio com sua sogra Noemi: “teu povo sera 0 meu povo
e teu Deus sera 0 meu Deus” (Rt 1, 16). Rute adere generosamente aos planos de Deus de modo
responsavel, solidario e consciente. Esta atitude é fundamental para o crescimento da relagdo

da pessoa orante com 0 Senhor. Neste aspecto, tomemos um texto de William Barry:



O relacionamento baseia-se nas acdes de Deus para estabelece-lo em seu desejo de
que nos tornemos conscientes de que Ele é e deseja ser para nds. Nossa percepcdo
depende de nossa boa vontade para prestar atencdo nas a¢fes de Deus ou, pelo menaos,
nas experiéncias que possam ser acfes de Deus e deixar nossos desejos de Deus serem
despertados. (BARRY, 2005c, p. 14)

A consciéncia de um Deus benigno e cuidador dos pobres € posta nas palavras de
Booz: “Que lahweh te retribua o que fizeste e que recebas uma farta recompensa da parte de

lahweh, Deus de Israel, sob cujas asas vieste buscar refagio!” (Rt 2, 12).

4.1.3 Resisténcia a Deus e imagens de Deus

Nosso relacionamento com Deus é carregado de ambivaléncia. Desejamos
ardentemente a unido plena com Deus; mas ao mesmo tempo tememos esta unido (BARRY,
2005c, p. 35). Temos em ac¢do a iniciativa de Deus que nos chama, desejamos essa proximidade

e a0 mesmo tempo tememos esta intimidade (cf. Gn 3, 8-10).

No Livro de Rute, temos alguns personagens que — como que em um duplo —
mostram essa ambiguidade de nossos desejos e a¢des. O duplo € aqui tomado da literatura como
“representando os eternos antagonismos humanos e as dicotomias da existéncia, exacerbadas
no contexto contemporaneo” (LAMAS, 2004, p. 44).

A narrativa inicia-se em pares de personagens: Elimelec e Noemi; Maalon e
Quelion; Rute e Orfa (Rt 1, 2-4). O redentor € apresentado em forma de duplo: Booz e o fulano
(Rt 3, 12). E ainda no elogio que o povo declara a Rute, surge um duplo na figura de Raquel e
Lia (Rt 4, 11). Nesses pares ha o antagonismo e a ambivaléncia de nossas formas de nos

relacionarmos com Deus.

A saga de Noemi é como toda para dar cumprimento a perpetuidade do nome de
seu marido morto. Elimelec sai de Belém; Noemi retorna a cidade. E da m&o de Noemi que
Booz compra tudo o que pertencia a Elimelec e tudo o que pertencia a Quelion e a Maalon
(Rt4,9). Noemi assume para si 0 castigo que atribui a atitude de seu marido, adotando um nome
novo ao chegar a Belém (Rt 1, 20-). Passando a se chamar Mara (amargura) em contraste a
Noemi (dogura).

Maalon e Quelion, filhos de Noemi e Elimelec, sdo os nomes de conota¢do mais
negativa que ha na narrativa. Correspondem, respectivamente a doenca e fragilidade. Ambos
morrem sem deixar descendéncia (Rt 1, 5). Mesters (2003, p. 25) faz o seguinte comentario:

Israel e Judd, os dois filhos nascidos da alianca entre Deus e 0 povo, esqueceram-se
que Deus era 0 seu Rei e Senhor, e andaram atras de outros deuses e outros senhores.
Por isso, foram ficando doentes e frageis. De fato, os dois reinos, tanto o do Norte
(Israel) como o do Sul (Juda), foram se acabando. O que deles sobrou foi levado para
o cativeiro. L4, eles se misturaram com outros povos, ragas e religides, casaram-se



com mulheres estrangeiras, Orfa e Rute. Perderam a sua memdria, suas raizes, sua fé,
sua identidade, e acabaram morrendo. No fim, restou s6 a Noemi, mudada em rara,
“sem os dois filhos e sem o marido”.

Em Maalon e Quelion o duplo é estéril e sem porvir. Uma existéncia sem Deus,

com fé enfraquecida, sem esperanca.

Booz e o fulano se contrastam no cumprimento da Lei. Enquanto Booz é generoso
e amplia favoravelmente a compreensao dos preceitos legais; o fulano apega-se a seus interesses
mesquinhos pois ndo quer prejudicar seu patriménio (Rt 4, 6).

No comentario de Wasserman, citando a Midrash, ha o seguinte registro:

A resolucdo de que os interesses do individuo sdo mais importantes do que o0s
interesses comunitarios foi chamado por nossos Sabios de ‘egoismo de Elimelec’. E
porque ele possuia esse atributo ele se inclinou em ir a Moav onde 0 egoismo
dominava. (WASSERMAN, 2009, p. 2)

O fulano repete o egoismo, fonte do mal. “Era justamente essa mentalidade que o
Livro de Rute queria denunciar ¢ combater” (MESTERS, 2003, p. 63-64). Esta mentalidade que
gera o quadro descrito em Neemias (5, 1-5).

Na alusdo a Raquel e Lia, filhas de Labdo (Gn 29), das quais foram geradas as doze
tribos de Israel, o texto insere Rute no rol das matriarcas de Israel (FERNANDES, 2012, p.
74). Na representacao do duplo, Raquel € amada, mas estéril; Lia € fértil, mas ndo é a preferida.
As oposicOes entre fertilidade e esterilidade, entre pendria e abundancia ecoam por toda a

narrativa e se integra numa sé histéria de salvacéo.

A imagem, ou imagens, de Deus que trazemos em nossa historia afetam nosso modo
de nos relacionarmos com o infinitamente Outro. Nos duplos apresentados acima, diferentes
imagens de Deus provocam a forma e o sentido dos relacionamentos com o Senhor. A
resisténcia a Deus esta intimamente relacionada & imagem de Deus, como registra Barry:

A resisténcia a um relacionamento mais intimo com Deus antes da experiéncia
fundamental deriva principalmente das imagens falsas de Deus que as pessoas formam
durante seus primeiros anos de vida. Por isso, nessa etapa, o trabalho do diretor
espiritual ou do ministro € ajudar as pessoas a experimentar Deus de um jeito mais
benigno. (BARRY, 2005d)

Quando Rute deixa seu povo e seus deuses é a um Deus Vivo e Verdadeiro a quem

ela adere. “Todas as nossas imagens de Deus sao idolos que definitivamente desejam aprisionar

Deus” (BARRY, 2005¢, p. 45).

4.1.4 Fortalecimento do relacionamento entre a orientanda e o Senhor
O céntico de Rute (Rt 1, 16-17) manifesta sua adesdo consciente ao Deus de Israel.
Pode-se supor que, no momento da despedida de sua sogra, tomada por grande comogéo, Rute



tenha se sentido tocada e impelida a esta explicitacdo de fé. Para a dindmica da orientacdo
espiritual, este momento chave da vida de Rute pode ser representativo de sua relagéo
consciente com 0 Senhor e de sua resposta concreta ao Deus que tomou consciéncia pelo

testemunho de Noemi.

“Noemi, vendo que Rute estava firmemente decidida a acompanha-la, ndo insistiu
mais com ela” (Rt 1, 18). Diante desta adesdo sincera, Noemi cala e segue lado a lado com
Rute, rumo a Belém, terra do pdo. “Se existe uma comunicagdo mutua ¢ uma mutua aceitagdo
de esperancas desejos, ideais, temores e frustracGes, o relacionamento ndo pode ser sendo
intimo” (BARRY; CONNOLLY, 1985, p. 47). Nesta condicdo de intimidade se dardo os

coloquios entre Noemi e Rute ao longo de toda a narrativa.

Ao chegarem a Belém, Rute toma a iniciativa de ir respigar, garantindoassim a

sobrevivéncia de ambas. A resposta de Noemi é curta.

Rute, a moabita, disse a Noemi: “Permite que eu va ao campo respigar atras daquele
que me acolher favoravelmente. ” Ela lhe respondeu: “Vai, minha filha.

Ela partiu, pois, foi respigar no campo atras dos segadores. Por felicidade, entrou ela
na parte do campo pertencente a Booz, do cla de Elimelec. (Rt 2, 2-3)

Neste episodio o objetivo é claro e simples: garantir alimento para sobreviver. De
modo alegdrico, podemos ter que a busca ndo é cerceada, mas incentivada por aquela que tem

o0 papel de Ihe ajudar no caminho do conhecimento do Deus Vivo e Verdadeiro.

Apos o primeiro dia de respiga e o encontro com Booz, o didlogo é cheio de
conteddo. Ha genuino interesse de Noemi pelo que Rute fez e pelo que encontrou: alegra-se e
bendiz a Deus pelos dons recebidos, confirma sua nora nas escolhas feitas, incentiva-a na

persisténcia.

Nos versiculos 21 e 22 Rute reporta o0 que ouviu de Booz (Rt 1, 8). No relato, ha
uma troca de género em que Rute é corrigida com discri¢do por Noemi:

Rute, a moabita, disse: “Ele me falou também: Fica com meus servos até que
terminem toda a colheita. ” E Noemi respondeu a Rute, sua nora: “E bom, minha filha,
que estejas na companhia de suas servas, pois assim ndo te maltratardo num outro
campo.”

Assim ficou ela no meio das servas de Booz, respigando até o fim da colheita da
cevada e do trigo. E morava com sua sogra.

A intencdo pratica é protege-la da acdo nefanda de quem pudesse abusar de sua

vulnerabilidade. Noemi corrige explicando o sentido da recomendagéo.

Apos este didlogo sobre o que aconteceu no campo de Booz, ha um lapso temporal
na narrativa que cobre o periodo de duas estacdes: a primavera, com a colheita da cevada, e 0
verdo, com a colheita do trigo (DI SANTE, 2004, p. 214).



Rute passa por um periodo de convivio com seu novo povo e 0 modo de conhecer
0 Deus Vivo e Verdadeiro. Como alude Barry e Connolly (1985, p. 53) “uma lenta e paciente
pedagogia muitas vezes tem que ser aplicada”. Apds isso, Rute é convidada a dar um novo e
decisivo passo em sua vida. Tomando o sentido simbdlico da narrativa, pode-se supor que ao
longo deste periodo houve muita interacdo dialdgica entre os trés protagonistas Rute, Booz e
Noemi, e desses com o principal ator da histdria, o Senhor. Didlogos humanos, encharcados do

divino. Retomando Barry e Connolly:

Convidar Deus a comunicar-se conosco em oracdo e tentar responder-lhe em oragéo,
tende a envolver-nos de maneira total. Sentimentos, estados de espirito, pensamentos,
desejos, esperancas, vontade, gestos e posturas corporais, atividades e orientagdo de
vida, tendem a ser afetados. A oragéo se aprofunda e, a medida que isso se da, ela
canaliza cada vez mais para a sua dindmica nossas forgas e recursos. Seu escopo
também se amplia. Gradualmente, ela atrai para a sua dindmica um nimero cada vez
maior de dimensdes de nossas vidas. Nossas atitudes sociais e econdmicas, nossos
relacionamentos interpessoais, nossa escolha de amigos, nossa opgao de trabalho, tudo
comega a ser afetado pelo relacionamento entre nds e Deus a medida que esse
relacionamento é expresso na oragdo pessoal. (BARRY; CONNOLLY, 1985, p. 52)

O estratagema planejado por Noemi (Rt 3, 1-4) e executado por Rute (Rt 3, 5-9)
alcanca o objetivo almejado gracas a receptividade generosa de Booz (Rt 3, 10-15). Apos isso,
sO resta a Noemi tranquilizar Rute e dizer-lhe “Fica tranquila, minha filha, até saberes como
terminara tudo isso; com certeza este homem ndo descansara enquanto ndo resolver hoje mesmo
esta questao” (Rt 3, 18).

Nos dialogos entre os protagonistas percebe-se a constante referéncia e reveréncia
a Palavra de Deus, a busca de sua vontade, atitudes concretas para buscar e realizar sua vontade.
Nesta dindmica de fortalecimento da relacdo da orientanda com o Senhor, cabe deter-se ainda
nos aspectos que s&o destacados por Vazquez Moro (VAZQUEZ MORO, 1994, 2001, 2006),
teografia e mistagogia.

Teografia sdo marcas da presenca de Deus que, em seu relacionamento, vai
deixando vestigios de sua passagem. Esses tracos da presenca de divina, torna possivel a
orientagdo espiritual, uma vez que por essas marcas o orientador, ou orientadora, pode perceber
0 que Deus vai registrando na vida da pessoa orante. A mistagogia € o sentido dessas marcas,
segundo Vasquez. Em seu sentido amplo, mistagogia “significa a acao de introduzir uma pessoa
no conhecimento de uma verdade oculta e no rito que a significa” (PESENT]I, 2003). O préprio
e peculiar da orientacdo espiritual crista é Jesus Cristo, deste modo, a teografia e a mistagogia
se manifestam e se concentram nele (VAZQUEZ MORO, 1994). Isto posto, € relevante destacar

outro texto de Vasquez:



A Trindade, com efeito, ndo é uma ideia sobre Deus. E o proprio acontecer da
condescendéncia do amor absoluto de Deus, 0 seu evento e a sua vinda a este mundo,
na humanidade de Jesus. De Jesus, a quem o proprio Pai Criador revela como Filho
redentor. De Jesus que, por sua vez, revela Deus como seu Pai e nosso Pai, realizando
assim o Dom da Promessa do Espirito santificador. (VAZQUEZ MORO, 2000)

No conceito apresentado por Vazquez Moro (1994), é o prdprio Deus que é o
mistagogo por exceléncia. Por essas duas a¢des de Deus na vida da pessoa orante, e por sua
oportuna percepcdo por parte de quem orienta, € possivel acompanhar alguém na busca,
compreensdo e realizacdo da vontade de Deus em sua vida. A percepc¢édo da acdo teografica e
mistagogica de Deus na pessoa orante permite ao orientador acompanhar a experiéncia
espiritual cristd de Deus dessa pessoa. E aqui vale ressaltar que a experiéncia espiritual cristé
de Deus é uma experiéncia de fé na Trindade; ndo € uma experiéncia sobre Deus, mas uma
experiéncia de Deus (AUTH; BOMBONATTO, 2013, p. 31).

4.2 A orientacéo espiritual e a comunidade de fé

A presenca da comunidade de fé — que confirma e fortalece os liames cultural e
familiar que se desenvolvem ao longo da narrativa do Livro de Rute — esta figurado em trés
coletivos: as mulheres de Belém, o povo e os ancidos. Sua presenca realca as atitudes dos
protagonistas e como que sugere o sensus fidei diante dos acontecimentos. Os discursos desses
coletivos explicitam a alegria de “comunidades de experiéncia compartilhada da vida
comunitaria de Deus”, usando-se uma expressdo de Barry (2005d, p. 111), ao deter-se sobre o
ministério da orientacdo espiritual na Igreja.

As mulheres de Belém estdo em dois momentos diametralmente opostos na carga
dramética do Livro de Rute. No primeiro momento elas recepcionam com agitada surpresa o
retorno de Noemi que se mostra abatida e amargurada (Rt 1, 19-21). Nesse primeiro momento
ndo ha resposta das mulheres, seu siléncio aquiesce com dor da conterranea. No segundo
momento as mulheres se alegram com ela pelo dom que é o nascimento de Obed e pelo valor
que Rute é para sua existéncia (Rt 4, 14-17), pode-se dizer que ente essas duas falas do coletivo
feminino esta todo o drama que culmina na vida que se renova na esperanca. Cabe as mulheres
o privilégio de dar o nome ao menino recém-nascido. Por esse ato, menino ja ndo é mais filho

somente de uma familia, ou cld; é da cidade, da comunidade.

Ap0ds as tratativas para o resgate e levirato propostos por Booz (Rt 4, 1-10), havera
confirmacéo solene desses atos legais, cuja hermenéutica foi atualizada a luz da misericérdia e

do bem comum. O povo e os ancidos proferem uma triplice béncédo (Rt 4, 11-12):



— Que lahweh torne essa mulher que entra em tua casa semelhante a Raquel e a Lia,
que formaram a casa de Israel.

— Torna-te poderoso em Efrata adquire renome em Belém.

— E que, gracas a posteridade que lahweh te vai dar desta jovem, tua casa seja
semelhante a de Farés, que Tamar deu a luz para Juda.

As falas coletivas do Livro de Rute enfatizam que o cumprimento dos mandamentos

(mitvot) afetam positivamente toda a comunidade. Esses discursos ressaltam a importancia da

comunidade na busca e realizacdo da vontade de Deus em nossas vidas.

A orientacéo espiritual desconectada de seu contexto eclesial e comunitario fecha-

se a comunhao, morrendo por inanicdo. Deus Trindade é comunidade de amor que deseja nossa

incluséo e participacdo, como nos apresenta Barry:

A intencdo e Deus para nosso mundo é uma comunidade inclusiva de todas as pessoas
em unido com Deus Trino. Essa comunidade se define pelos lagos de amizade que
ligam os individuos uns aos outros. Amizade, entretanto, significa que o amor
predomina sobre o medo e deve ser dado livremente, ndo pela forca. Além disso a
amizade significa partilhar tudo o que somos e temos com os amigos. Amizade é amor.
(BARRY, 2005d, p. 109)

Por consequéncia, ao assumirmos como ministério da Igreja a orientacdo espiritual,

colaboramos na formacdo de uma Igreja que cresce no coracdo da Trindade onde

individualmente e coletivamente as pessoas centralizam suas vidas em Deus. Temos entéo o

que afirma Barry:

A direcdo espiritual ajuda as pessoas a darem atencdo e a partilharem com outro
membro da comunidade experiéncias de Deus e, nesse processo, aprenderem a
discernir o que é autenticamente de Deus do que ndo é. Dessa maneira, também
aprendem a falar de suas experiéncias de Deus com outros membros da comunidade.
O ministério da direcéo €, assim, formativo da comunidade religiosa que Deus deseja.
(BARRY, 20054, p. 112)

Nossa resposta a acdo de Deus em nossas vidas adquire plena autenticidade quando

confirmamos na comunidade de fé nossas decisdes e nossos entendimentos. Nossa

espiritualidade é trinitaria, as consequéncias de comunhao e partilha séo proprias a natureza do

amor-comunh&o no qual o Deus Trino deseja nos inserir.



Conclusao

Quando tomei o Livro de Rute para fazer uma reflexdo sobre os didlogos de
orientacdo espiritual que poderiam ser vistos a partir dos coldquios entre Noemi e Rute, tinha
em mente que naquelas conversacdes poderia haver pistas da rela¢do orientador e orientando.
Constatei que a leitura do Livro de Rute, sob a Gtica da orientacdo espiritual, permite entrar na
dindmica de pessoas que buscam encontrar e realizar a vontade de Deus em suas vidas. Noemi,
Rute, e Booz vao percebendo a presenca de Deus em suas vidas, na vida dos outros, na
comunidade e na Sagrada Escritura que ilumina e direciona a vida. Mais que isso, essa busca e
0 seu devido discernimento é dado em clima de intenso dialogo entre as pessoas e dessas com

0S acontecimentos e com a Palavra de Deus.

O relacionamento entre Deus e os individuos, no Livro de Rute, destaca-se na
perspectiva da misericordia. Ha relacionamentos, experiéncias e vivéncias em que Deus ndo
tem o primado, nem € visto como amoroso e capaz de tudo perdoar, como no cenario inicial no
primeiro capitulo, em que pendria, sofrimento, morte e luto sdo a ténica (Rt 1). Esta imagem é
redimensionada com o minimo despertar de esperanca quando surge a figura de um possivel
redentor, na figura de Booz (Rt 2, 3). Esperanca garantida em sua realizacdo nos atos
benevolentes de Booz (Rt 3, 12-13). O resgate de Rute é promessa de nossa reden¢do, uma vez
que o nascimento de seu filho Obed, da linhagem de Davi, nos prenuncia o Messias (Rt 4, 17-
22).

Em sua listagem de requisitos minimos para o orientador espiritual, Barry e
Connolly apresentam as seguintes atitudes:

Escuta empética, atencdo, afirmacdo, ajuda em esclarecimento, fazer perguntas
quando o individuo as deseja, e ajuda ao individuo para que ele reconheca as atitudes
afetivas que influenciam sua posi¢do em relacdo a Deus. (BARRY; CONNOLLY,
1985, p. 56)

Essas atitudes s&o percebidas tanto em Noemi como em Booz em relacio a Rute. E
também afirmativo quando se consideram as tarefas fundamentais do orientador, a saber,
“ajudar o dirigido a prestar atencdo a Deus a medida que Ele se revela”, e ainda “ajudar o
dirigido a reconhecer suas reagdes e a decidir quais as suas respostas a esse Deus” (BARRY;

CONNOLLY, 1985, p. 56).
Tomando-se a defini¢do de contemplacéo dada por Barry e Connolly, pode-se dizer
gue Rute, Noemi e Booz sdo pessoas contemplativas:

Contemplacdo comeca quando alguém deixa totalmente de se preocupar com 0s seus
préprios interesses e permite que outra pessoa, acontecimento ou objeto, prendam sua



atengdo. Quando é uma pessoa que estd sendo contemplada, ele deixa que tal pessoa,
com a sua personalidade, interesses e atividades absorva sua atencéo. [...] Uma atitude
contemplativa pode desenvolver-se através desse tipo de oracdo e, se isso acontecer,
permitird que encontremos algum bem-estar e espontaneidade em prestar atencdo ao
Senhor conforme ele se revela nas Escrituras, na Criacdo, na nossa prépria vida e na
vida do mundo, em lugar de vé-lo simplesmente como uma figura de segundo plano
em relacdo aos nossos préprios interesses. (BARRY; CONNOLLY, 1985, p. 58)

Os protagonistas da narrativa mostram-se aptos a contemplagéo dado que rompem
com o0 ensimesmamento e egoismo, e sdo incentivadores da atitude contemplativa. As béncaos
presentes no Livro de Rute sdo frutos dessa atitude contemplativa que as pessoas demonstram
ter. A presenca da Sagrada Escritura é abundante: as normas revisitadas, 0s costumes, as
béncdos, indicam que é pela Palavra de Deus que cada pessoa e a comunidade se deixam guiar.
As reacOes pessoais aos acontecimentos, a preocupagdo com o outro e os didlogos registram
que h& uma interagdo positiva das pessoas entre si e dessas com a comunidade. Neste enfoque,
reflete William Barry:

As pessoas sao definidas por suas relacbes e o ideal da religido é uma comunidade
inclusiva na qual todos se importam com todos 0s outros e ninguém se importa
consigo mesmo. (BARRY, 2005d, p. 79)

O sair de si mostra-se como chave para chegar ao coracdo de Deus. O aprendizado
que se pode ter ao ler e meditar o Livro de Rute é que o encontro com o Senhor, a descoberta e

cumprimento de sua vontade, se d& no exercicio continuo de abertura para os outros.
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