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APRESENTACAQ

Atendendo ao pedido dos Provinciais Jesuitas do Brasil, se-
lecionamos alguns escritos para apresentar a linha de ago e a
espiritualidade das Comunidades de Vida Cristd, as CVX.

B o movimento que, continuando o ideal das CM, se desen-
volveu a partir do Concilio Vaticano II e se propde formar lide-
res cristios, dentro da mistica dos Exercicios Espirituais de San-
to Indcio de Loyola, para uma atuagio mais decisiva na transfor-
macio da sociedade segundo os apelos do Evangelho.

Sendo fundamentalmente um movimento leigo, as CVX cum-
prem bem as delerminacdes conciliares, levando essa parcela do
Povo de Deus a assumir um papel consciente dentro do Cristia-
nismo. Do mesmo modo facilita toda a execucio da missdo evan-
gelizadora laical enfatizada na Conferéncia de Puebla.

Para apresentar as CVX escolhemos alguns documentos pon-
tificios, escritos do Pe. Pedro Arrupe, do Pe. Louis Paulussen (al-
ma de toda a transformacio das CM em CVX) e Pe. John Reilly.

O objetivo deste opusculo é oferecer uma visdo de conjunto
deste movimento que inspira muitos leigos na sua luta didria, pa-
ra viverem o Evangelho em todas as dimensdes de sua existén-
cia. Desejamos também apresentar a traducdo dessa mistica nos
dias de hoje, dentro de uma vocacdo eclesial sempre renovada
pelo Espirito.

Pe. César Augusto dos Santos, S.J.
Assistente Eclesidstico das
Comunidades de Vida Crista




MENSAGEM DE S.S. PAPA JOAO PAULO II

Irm3os e Irmas
da Federacio de Comunidades de Vida Crista:

Fostes tdo bons que viestes ver-me no comeco de vossa reu-
nifdo do Conselho Geral. Alegro-me de encontrar-me convosco e
de assegurar-vos meu interesse e oracdes, neste momento em que
iniciais um periodo de reflexdo sobre o modo de trabalhar em
prol de uma comunidade mundial ao servico de um mundo tnico.

Este objetivo significa fazer que as pessoas se abram para
entrar em comunicacio com os outros, dizendo-lhes como Jesus
disse ao surdo-mudo, na leitura do Evangelho de hoje: “Efeta”,
quer dizer, “Abri-vos”. Temos que romper os estreitos limites do
“autocentrismo”, questionando-nos sobre nosso estilo de vida, pa-
ra ver em que sentido ele falha em responder & chamada de
Deus a viver como uma Unica familia humana, da qual todos so
mos membros, e tratando de discernir as necessidades espirituais
e materiais de nossos irmfos e irméds do mundo, tudo que re-
quer nossa ajuda,

Essa tarefa por certo, ndo é fdcil. Mas através do poder de
Jesus ndo € impossivel. Invoco Seu auxilio para as vossas deli-
beracdes e para os esforgos de cada uma das Comunidades de
Vida Cristd, a fim de que alcancem tal objetivo. E no Seu no-
me abengbo a cada um de vés e aos demais membros de vOSsO
Movimento.

j\ UMA COMUNIDADE MUNDIAL
e A SERVICO DE UM MUNDO UNICO

Pe. Pedro Arrupe, SJ.
Villa Cavalletti, 13 de setembro de 1979

FEstais discutindo o modo de conseguir formar uma Comuni-
dade Mundial a servico de um mundo unificado. Este é um te-
ma e uma focalizacdo que a mim sfo particularmente gratos.
Agrada-me profundamente o esforgo universalista, préprio de al-
mas e coragdes grandes, que entenderam bem o conjunto dos pro-
blemas desta época e a necessidade de proporcionar solugdes
igualmente universais. Para tanto desejais uma comunidade
Mundial.

Agrada-me também que seja o servico o modo com due dese-
jais tornar efetiva vossa presenca entre os homens e mulheres de
todo o mundo.

Vejo esta atitude como muito de acordo com a esséncia das
CVX e julgo acertado que vos tenhais proposto este tema.

Com efeito, o “servico”, mais exatamente “o melhor servigo”
& a idéia motriz das CVX. Quando, em 1967, se pediu a4 Santa
Sé a transformacio das Congregacbes Marianas em Comunida-
des de Vida Cristd e a aprovacido dos Principios Gerais que de-
viam substituir as Regras Comuns de 1910, o motivo que justifi-
cava o pedido outro nio era sendo este: “o melhor servico” a
prestar-se & Igreja e a renovagio conforme ao espirito e normas
do Concilio Vaticano II. Alegavase que a transformacfio solicita-
da permitiria aos membros das novas Comunidades “consagrar-
-se com maior simplicidade e eficicia ao servico de Deus e dos
homens no mundo de hoje” (Carta de aprovacdo do Cardeal Ci-
cognani, 25-3-1968). Por haver entendido que esta promessa era
sincera e realizdvel, a Igreja deu sua aprovacio.
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O espirito e a letra dos Principios Gerais atestam que as
CVX sdo a institucionalizacio de uma vocagdo de servico. Como
diz o preAmbulo, estes Principios Gerais sfo elaborados para que
ajudem (aos membros das CVX) a entregarem-se “com generosi-
dade sempre crescente a Deus, amando e servindo a toda huma-
nidade no mundo de hoje” (n° 1).

Generosidade na entrega e tendéncia sempre ao mais, sdo ji
duas conotacdes de pura origem inaciana, o que, por outra parte,
nada tem de estranho, pois expressamente reconheceis a espiri-
tualidade inaciana como “fonte especifica e instrumento caracte-
ristico de vossa espiritualidade” (n.° 4).

Tudo isto me incentiva a compartilnar convosco algumas
idéias sobre o servico, tal como o entende Santo Indcio e a tecer
sobre elas algumas consideracdes.

I. O servico, ideclogia constante em Inicio

a) O gentilhomem

Para Inicio, desde sua mais tenra infancia, “servir” era téo
necessdrio por uma parte e tio natural por outra, como o ar que
se respira. Tudo quanto via na Casa-Torre de seus pais, tudo
quanto faziam seus irmaos, tudo quanto sabia de seus avoengos
e parentes, era servico: ou o servico de “servo” dos empregados
mais humildes, lavradores e pedes; ou o servico de membros de
sua propria familia que “serviam” ao senhor distante ao qual aju-
davam nas guerras e do qual recebiam favores na paz.

Apenas ultrapassados seus quinze anos, ele entra para o ser-
vico de importante personagem da corte, o Contador dos Reis, ali
passa dez anos. Quando o Contador morre, passa a Servir ao
Duque de Néjera, Vice-Rei da Navarra. Neste posto continuard
servindo ao Duque e nele aos Reis, até cair ferido, quatro anos
mais tarde, junto &s muralhas de Pamplona.

Inicio tem deste servico um conceito cavalheiresco, impreg-
nado de fidalguia, fidelidade, bravura e ambicio de gléria. Nos
livros de cavalaria, que constituem suas delicias, encontra o pro-
tétipo destes ideais.

o

Mesmo quando em sua convalescenca pensa em sua dama,
cuja imagem “tanto se apossava de seu coracdo” (Autobiogr. 6),
seu amor se expressa em termos de servico: “Imaginava o que
haveria de fazer para o servico de uma senhora (...), as pala-
vras que lhe dirigia, os feitos de armas que realizaria em seu ser-
vico”. Para Indcio, amar era servir.

b) Na conversao

Sua conversdo consiste em mudar de senhor, nido em deixar
de servir. No comeco serda ainda de tipo cavalheiresco, belicoso
e competitivo o modo com que se propde servir ao Senhor:
“Sao Francisco fez isto: eu também tenho que fazer” (Autobiogr.,
7). Somente mais tarde, quando, ajudado pela graca, em um tra-
balho magistral de introspeccdo e discernimento conseguir sepa-
rar e analisar os elementos de seu ideal, € que Indcio purificara
sua concepcao de servico e sobre tal concepcdo, ja purificada, er-
guerd todo seu edificio espiritual: é o Principio e Fundamento dos
Exercicios: “O homem € criado para louvar, reverenciar e ser-
vir a Deus Nosso Senhor” (23).

Servir ao seu Criador € para Indcio um axioma que nfo pre-
cisa nem admite demonstracgio: € a condi¢cio natural de quem &
criado e criado “para”, isto é, com uma finalidade que o liga a
quem lhe dd o proprio ser.

No itineriario dos Exercicios evoluirdo progressivamente dois
elementos do servico: o servico por amor (a ultima contempla-
cao serd dirigida precisamente para conseguir este amor) e a pes-
soa a quem se serve por amor: Deus, a Divina Majestade, as trés
Pessoas Divinas, Cristo em sua encarnacdo, em sua vida, em sua
paixdo, em sua gléria de ressuscitado.

Mas todos os Exercicios se baseario sempre em uma con-
cepcido de servico. Nada menos de 50 vezes aparecerd, de uma ou
outra maneira a palavra servir, ou “servico”. Até mesmo o re-

lacionamento de Cristo com o Pai € relacionamento de servico
(135).

O servico de Deus €, para Indcio, o critério determinante pa-
ra ordenar a propria vida: “o motivo para se desejar ou ter uma
coisa ou outra, seja somente o servico, honra e gléria de sua Di-
vina Majestade” (16). O servico é uma atitude absoluta: “gran-
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de animo e liberalidade... oferecendo-Lhe toda sua vontade e li-
berdade, para que sua Divina Majestade, de acordo com sua san-
tissima vontade, disponha tanto de sua pessoa como de tudo o
que tem” (5). O servigco divino é um dom de Deus que prepara
o exercitante a trilhar “pelo caminho em que melhor o poderd
servir no futuro” (15).

Onde, porém, predomina a idéia de servigco € nesta grande ar-
ticulacdo central dos Exercicios: Rei Temporal — Predmbulo pa-
ra consideracdo de estados de vida —, Duas Bandeiras. Despon-
tam a esta altura em Indcio suas melhores recordacdes cavalhei-
rescas: “Quao digno seria de ser vituperado por todo o mundo
e tido por perverso cavalheiro” (94), e estimula a “aspirar a mais
e assinalar-se em todo servico de seu Rei Eterno e Senhor Uni-
versal” (97), imitando a Cristo humilhado e pobre, com tanto
que seja para seu “maior servico e louvor” (98). No ultimo nu-
mero dos Exercicios (370) Indcio se despede apresentando a idéia
do servico, mas em um tom muito diferente do Principio e Fun-
damento, no qual nio se menciona expressamente o amor: “aci-
ma de tudo se hd de estimar servir a Deus Nosso Senhor por
puro amor”.

c¢) No Fundador

Santo Indcio nfo é apenas o0 autor dos Exercicios, mas igual-
mente o primeiro e mais insigne exercitante. Saiu de Manresa
decidido a “assinalar-se em todo o servico de seu Rei Eterno e
Senhor Universal” (97). A idéia do servigo divino — do maior
servico — serd a estrela polar que hd de guiar seus passos por
todo o resto de sua vida; vida de peregrino, de estudante, de
Fundador, de Geral de sua Ordem. O antigo gentilhomem, cujo
ideal era de servir em cavalheirescas empresas de amor e de
guerra, aprendeu que a Deus se serve de oufra maneira: imitan-
do a vida e trabalhos dos Apdstolos, pregando o Reino na pobre-
za e humildade. Uma vez que o servico apostélico exige doutrina,
ele ird estudar. Uma vez que este servigco apostdlico em benefi-
cio do préximo ndo atinge sua plenitude se ndo se lhe comuni-
ca a graca dos sacramentos, ele se ordenard sacerdote (FN
I11/816).

Um ideal vivido com tanta pureza e intensidade, ndo pode
deixar de ser contagioso. Um companheiro apdés outro se vao
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agregando a Indcio sucessivamente. Juntamente com eles, em
Montmartre, no ano de 1534, num compromisso que poderiamos
chamar de prenuncio da futura Companhia, fazem um voto gque
contém dupla cldusula de servigo: ir a Jerusalém e “gastar sua
vida em proveito das almas”, ou, caso isto ndo se pudesse reali-
zar no prazo de um ano, “apresentar-se ao Vigdario de Cristo pa-
ra que os aplicasse no que julgasse ser de maior gléria de Deus
e bem das almas” (Autobiog. 85). Todo este linguajar e as
idéias que encerra, sio profundamente inacianos. De Veneza ne-
nhum barco zarpou durante todo o ano, e a “cldusula papal”, que
no voto de Montmartre era apenas uma alternativa, passa ser
o centro do destino de Indcio e abre historicamente o caminho do
nascimento da Companhia de Jesus. Os elementos explicitos des-
ta clidusula sdo: dedicar-se por toda a vida ao que seja de maior
gléria de Deus, para o bem das almas, sob as ordens do Vigdrio
de Cristo. Em uma palavra: servir.

Quando, em cumprimento da promessa, em outubro de 1537,
Indcio, com Fabro e Lainez, se dirige a Roma, sucede um acon-
tecimento crucial: a visdo que tem Indcio numa capelinha situa-
da no caminho, no lugar denominado La Storta, a 16 quiléme-
tros de Roma, na Via Cédssia, que era a rota obrigatéria para os
que, do norte, se dirigiam a Roma. Indcio j4 estava ordenado
hé trés meses, mas ainda nado havia querido celebrar sua pri-
meira Missa. Desejava preparar-se bem e tinha como idéia per-
manente de sua vida interior, a modo de preparacido, esta ora-
¢do a Virgem: “que tivesse por bem colocsi-lo junto a seu Filho”.
Ora: naquela graca mistica extraordindria, junto a La Storta,
“sentiu tal mudanca em sua alma e viu tdo claramente que Deus
Pai o colocava junto a seu Filho, que nao teria como duvidar”.
Sentiu que o Pai, voltando-se para o Filho que estava ao lado,
com a cruz sobre os ombros, Lhe dizia, indicando a Indcio: “Que-
ro que tomes a este por teu servidor”. Jesus, colocando a méio
sobre Indcio, dizia: “Quero que tu nos sirvas”.

Quer dizer, em um momento tao decisivo de sua experién-
cia espiritual, e, no que toca & Companhia de Jesus, certamen-
te no momento capital, as relagbes de Indcio com as trés Pes-
soas Divinas implicam, como elemento formal, o “servigo”: o Pai
o constitui servidor de seu Filho. O Filho o aceita em seu pré-
prio servico e no do Pai. Af estd o outro extremo do arco que
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tinha comecado 31 anos antes, em 1506, quando o jovem Inigo
entrou para o servico dos senhores deste mundo.

Por isto é que Indcio se sente homem do servico divino e
precisamente do “maior servico divino”.

Inicio institucionaliza seu carisma, que ¢ compartilhado pe-
lo grupo que ele reuniu & sua volta, em um corpo ao qual dd o
nome — precisamente em fungdo da visio de La Storta — de
Companhia de Jesus, com uma clara conotacio de servico mili-
tante. A Foérmula de fundacio da Companhia comeca com uma
cristalina proclamagdo desta realidade: “todo aquele que, nesta
Companhia (que desejamos se chame Companhia de Jesus) pre-
tender alistar-se sob a bandeira da Cruz, para ser soldado de
Cristo e servir somente a Sua Divina Majestade e & Sua Esposa
a Santa Igreja, sob as ordens do Pontifice Romano...” (Exposcit
debitum, 21-7-1550).

As Constituicbes da Companhia estdo pontilhadas de alusdes
e mesmo de convites explicitos a este divino servico. Nio me
compete aqui deter-me a comentar as passagens correspondentes.
Baste o que ficou dito até agora para vos mostrar quéo central
& a idéia de servico (que é o tema escolhido para vossa reunifo)
na espiritualidade inaciana, na qual as CVX, segundo vossos Prin-
cipios Gerais, querem haurir sua inspiracio.

II. As CVX, comunidade para o servico

Podemos dizer que a vinculacio entre CVX e Companhia de
Jesus termina aqui: na comum inspiracdo nos Exercicios Espiri-
tuais inacianos, na comunhfo de uma mesma espiritualidade. To-
da consideracio ulterior deve ser feita numa linha divergente.

Esta espiritualidade anima, com o cariter que lhe € préprio,
a Companhia como Ordem religiosa, apostdlica, sacerdotal, ligada
imediatamente ao Vigdrio de Cristo por vinculos especiais.

Sob outro aspecto, esta mesma espiritualidade fecunda vos-
so movimento, que ndo € inferior, mas simplesmente diferente, ao
de uma ordem religiosa, e que, por isto mesmo, deve ter uma rea-
lizacdo apostolica concreta também diferente. E um movimento

espiritual essencialmente laical, com os limites, sem duvida, mas
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também com as oportunidades apostélicas que tal movimento
traz consigo.

Ainda mais: apenas uma fragio das CVX estd estabelecida em
centros da Companhia de Jesus, ou dirigidas por jesuitas. A teo-
ria das CVX admite, e na pritica assim acontece, o desenvolvi-
mento de grupos completamente & margem de qualquer contacto
e influéncia da Companhia de Jesus. Devem manter, isto sim, os
Exercicios inacianos como fonte especifica e instrumento caracte-
ristico da proépria espiritualidade (PG n.-° 4).

Vossa espiritualidade e vossa vida apostélica, devem, portan-
to, aproveitar todas as ocasifes gque vos permite vossa condigfio
de leigos e sio menos prdprias ou claramente impréprias dos re-
ligiosos; e, a0 mesmo tempo, devem acautelar-vos contra todo des-
vio de tipo clerical ou religioso que diminua vossas possibilidades.

Ao chamar vossa atencdo para este perigo de envolvimento
espiritualista, tenho presente qual o tipo de servico que, de acor-
do com vossos Principios Gerais, deveis proporcionar a Igreja e
20s homens e mulheres de nosso tempo, conscientes de que isto
é para v6s “uma grave responsabilidade” (PG n»° 2): tendes que
“formar homens e mulheres, adultos e jovens, comprometidos
com o servico da Igreja e do mundo em qualquer campo da
vida: familiar, profissional, civico, eclesial etc.” (PG nc 3). Séo
quatro palavras que, estou bem certo, foram escolhidas com es-
merado cuidado, pois abrangem os quatro campos fundamentais

da vida humana.

Vossa atividade tem que vos ajudar a viverdes em VOSSO
ambiente digrio “a vida humana, em todas as suas dimenses, na
plenitude da fé cristd e de modo especial deve ajudar aqueles que
estejam ocupados em assuntos temporais”, respondendo deste mo-
do ao chamado de Cristo, de dentro do mundo em que viveis
(cfr. PG n° 3). Pretendeis com isto encontrar “constantemente
resposta as necessidades de nosso tempo e trabalhar, em unido
com todo povo de Deus, pelo progresso e pela paz, pela justica
e pela caridade, pela liberdade e pela dignidade de todos os
homens” (PG nc° 2). Sio especialmente programiticas as seguin-
tes palavras: “Bem percebemos que temos que nos consagrar an-
tes de tudo & renovaciio e santificagio da ordem temporal” (PG
ns 7).
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~ Este é portanto vosso servico ao mundo: um apostolado lai-
cal intenso, inteligente, constante. Supde certamente uma vida in-
terior vivida com uma ndo menor intensidade, inteligéncia e cons-
tancia. O tema, porém, que escolhestes para VOSSO CONgresso
obriga-me a fixar-me de preferéncia nesta irradia¢do apostdlica de
vossoS grupos: no servigo aos homens e mulheres de nosso tem-
po.

a) Um servico atualizado

Vosso apostolado laical deve ser um tipo que me atreve-
ria a chamar novo. Quando, em 1967 as CongregacOes Marianas
se decidiram a “dar o salto”, introduzindo modificagbes, “algumas
delas fundamentais” (Carta do Cardeal Cicognani, 25-3-1968), para
transformar-se nas CVX, o fizeram porque estavam conscientes
de gque a um mundo com necessidades novas era necessdrio res-
ponder com férmulas de agio também novas. O Concilio Vatica-
no II, entio recém-celebrado, era o exemplo mais brilhante da ne-
cessidade e possibilidade de tais transformacdes. Partindo dai é
que a irradiacAo apostélica, que anteriormente se havia centrali-
zado de preferéncia num servico marcadamente auxiliar do mi-
nistério sacerdotal (catequese, obras assistenciais, atividades for-
mativas ete), se completasse — tal como estd previsto nos Prin-
cipios Gerais — com um novo servico para a “renovacido e san-
tificacio da ordem temporal” (PG n.° 7), trabalhando na reforma
das estruturas da sociedade, participando nos esforcos de liber-
tacio dos que sdo vitimas de qualquer espécie de discriminacio
e em particular de diferencas entre ricos e pobres dentro da Igre-
ja”. Era vosso propdsito trabalhar (continuo citando vossos Prin-
cipios Gerais) “com espirito de servico para o estabelecimento da
justica e da paz entre todos os homens” (n.° 7).

Lendo-vos estas linhas tenho quase a impressio de vos estar
citando o Decreto 4°, de nossa Congregacdo Geral 32, escrito oito
anos mais tarde, no gual nos € dito que “a missio da Companhia
de Jesus hoje é o servico da fé, do qual a promocdo da justica
constitui uma exigéncia absoluta, em quanto forma parte da re-
conciliacio dos homens exigida pela reconciliacio deles mesmos
com Deus” (Decr. 4°, no° 2).
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b) Na linha conciliar

Este salto qualitativo de vossa atitude apostélica, ndo € um
mero capricho, nem obedece & intuicdo discutivel de uma pessoa
particular. Situa-se, nem mais nem menos, na linha conciliar.

Permiti que eu esclarega um pouco este ponto. Uma das prin-
cipais gragas concedidas pelo Senhor & sua Igreja, através do Con-
cilio Vaticano II foi precisamente a revalorizacio do laicato e de
sua funcio na Igreja. Todo o capitulo 1V da ConstituicBo “Lu-
men Gentium” sobre a Igreja é dedicado ao laicato, A sua partici-
pacdo no ministério salvifico da Igreja, no oficio sacerdotal e pro-
fético de Cristo e em seu poder real. O capitulo encerra toda
uma teologia do laicato, na qual deverieis aprofundar-vos, para
terdes clara consciéneia de vossos proprios valores e de vossas
prdéprias responsabilidades.

B nio s6 isso. O Concilio, um ano depois, em 1965, sobre
aquela base teolégica, preparou todo um decreto dedicado exclusi-
vamente & atividade apostdlica dos leigos, Apostolicam Actuosita-
tem. FEco de ambos documentos sdo algumas frases mais auda-
zes e significativas de vossos Principios Gerais. Por isto, vossa
formacio permanente deve ter como fundamento e alicerce estes
textos, sobre os quais deveis refletir repetida e progressivamente,
confiantes em que neles encontreis a mais segura formulacgo de
tudo aquilo que a Igreja espera de vOs. Servir-vos-40 também de
médulo para um capitulo importante de “reviséo de vida” a que
estais obrigados (PG nc° 7) e de farol que orientard vossas deci-
soes futuras.

Este salto qualitativo de vosso servico apostdlico a que an-
tes me referia, responde a uma palavra de ordem conciliar: vos-
so apostolado “ndo consiste apenas no testemunho de vida” (Apost.
Actuos., 6). “E necessdrio que os leigos considerem como sua
funcdo prépria a instauragio da ordem temporal e que, conduzi-
dos pela luz do Evangelho e pelo sentir da Igreja e movidos
pela caridade cristd, atuem diretamente e de forma concreta nes-
ta ordem: que cooperem como cidadfdos com os demais cidaddos
com seus conhecimentos especiais e sua responsabilidade prdpria;
e que procurem em tudo e em toda parte a justica do reino de
Deus. E necessdario estabelecer a ordem temporal de modo que,
observando integralmente suas préprias leis se conforme além
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disto com os principios da vida cristd e se adapte as variadas cir-
cunstancias de lugares, tempos e povos. Entre as obras deste
apostolado sobressai a acao social dos cristdos, que o santo Con-
cilio deseja que se estenda hoje a todo ambito temporal, inclu-
sive & cultura” (Ap. Act. 7).

Vossos Principios Gerais, elaborados dois anos mais tarde,
em 1967, acolhem esta palavra de ordem conciliar: “Vemos cla-
ramente que temos que nos consagrar antes de tudo & renovagéo
e santificacdo da ordem temporal” (PG n.”° 7).

c) Uma tentacao

E possivel que alguns de vds sintam a tentago contréria, o
que seria de fdcil explicacho. Cansados com a luta didria na vi-
da profissional, familiar etc., acossados por um ambiente social
cada vez mais materialista, egoista, erotizado e corrompido, po-
deriam pensar que a Comunidade de Vida Cristd de que partici-
pam, é o odsis de paz, o remanso espiritual em que a alma se
tonifica, se cultiva e se aproxima de Deus, odsis vivificado pela
comunidade de ideais de quantos formam o grupo. Isto é verda-
de, mas niao € toda a verdade. Nada hd mais enganoso do que
uma meia verdade. Tal concepcdo € alheia a vossos Principios
Gerais, situa-se & margem da idéia que o Concilio formula do pa-
pel do laicato na Igreja e suporia um mutilacdo ou uma atrofia
no Corpo Mistico.

Porque vds, somente vos, podeis fazer muitas coisas que é
necessdrio que se facam. Aludi a isto anteriormente: os leigos,
justamente porque o sdo, tém oportunidades e possibilidades
apostdlicas que faltam a outros segmentos apostdlicos da Igreja,
como sejam a Hierarquia, os sacerdotes, os religiosos e religio-
sas. Tomemos um exemplo: a acdo politica. Para alguns sacer-
dotes e religiosos, de ardente zelo apostdlico e clara visdo das
coisas, pode surgir a tentacdo de usar de seus direitos civicos pa-
ra intervirem na politica, porque consideram, muito acertadamen-
te, que da politica depende, em grande parte, o estabelecimento
da paz e da justica. Para os Superiores de tais religiosos € pe-
noso terem que impor, por justas razdes, limites definidos e res-
tricbes de acordo com as circunstfncias, a este servico apostoli-
co de seus religiosos. E uma das razdes que autorizadamente
se aduzem € a de que compete precisamente a vds, leigos, mem-

— e =

bros da cidade secular, na plenitude de vossos direitos civis, este
tipo de servigco apostdlico. Hste terreno, em nivel de acdo con-
creta, € vosso, exclusivamente vosso. A Igreja pode e deve ofe-
recer, e de fato oferece, orientacOes, esclarecimentos doutrinais e
todo apoio compativel com sua missdo sobrenatural. Somente,
porém, esta parte da Igreja que sois vds, dentro do amplo es-
paco das opcdes concretas, pode assumir tdo grave responsabi-

lidade.

Quero deter-me um pouco mais nos quatro “campos da vi-
da” aos quais aludi anteriormente, visto serem mencionados ex-
pressamente em vossos Principios Gerais: familiar, profissional,
civico, eclesial (PG n.s 3).

d) A Familia

A familia, esta “espécie de Igreja domeéstica”, como a deno-
mina o Concilio, (LG, 11), é, por sua mesma natureza, o primei-
ro campo de vosso servigo apostolico. A comegar, naturalmente,
por vossa propria familia. Ao dizer familia, entendo toda a pro-
blemaética que gira em torno dela: vida matrimonial, aborto, di-
voércio, educacio, liberdade de ensino, relagbes pré-matrimoniais,
movimento feminista, moralidade, droga, moradia etc. “Na vids
matrimonial e familiar o apostolado dos leigos encontra uma
oportunidade de se exercitar e uma preclara escola, quando a re-
ligido cristd penetra toda a organizacdo da vida e a transforma
cada dia mais” (LG, 35).

Cada membro de uma Comunidade de Vida Cristd tem, debai
x0 de seu préprio teto, o primeiro e mais imediato campo de
apostolado. Para tanto ele deve ajudar e ser ajudado no grupo
ao qual pertence. Hd mil maneiras de oferecer ajuda, que so-
mente as circunstincias podem determinar.

Mas isto nf@o basta. Para além da prépria familia devem-se
proclamar e promover seus valores: evitando ambiguidades na
hora de preconizar critérios, negando o prdéprio voto aos que
propugnam uma politica contrdaria aos valores da familia defen-
didos pela Igreja etc. Mais ativamente ainda, segundo as possibi-
lidades de cada um, participando dos movimentos que defendam
e promovam tais valores.
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A propdsito, lembro-me de um Reitor de um dos nossos co-
légios que me dizia que, nas circunstancias dificeis por que pas-
sava o ensino particular em seu pais, com as conseqiientes difi-
culdades para se manter a explicita caracteristica de colégio con-
fessional catolico, seu principal apoio ele o encontrava nos mem-
bros das Comunidades de Vida Cristd e das Equipes de Nossa
Senhora para casais — movimento semelhante ao vosso — que
eram eleitos para ocupar os postos principais da Diretoria da
Associacho de Pais de alunos. Af estd um bom exemplo de uma
das intimeras possibilidades que se vos apresentam.

e) A profissao

Em trés ocasibes distintas, nos ultimos dois meses, o atual
Pontifice Jodo Paulo II falou do apostolado dos leigos, insistin-
do no aspecto profissional. E o que pede a natureza das coisas.
E o quadro em que se desenvolve a prépria atividade e no qual
aplicamos nossas energias, nossa capacidade produtiva ou direti-
va e uma boa parte de nosso relacionamento. Sei perfeitamente
que por sua natureza existem algumas profisstes que se prestam
menos que outras a uma irradiacéo apostélica. A méae de fami-
lia que fica em casa na lida de todo santo dia, tem, evidentemen-
te, menos possibilidades do que a que se ocupa de Assisténcia
Social. Um professor universitdrio tem mais oportunidades apos-
tolicas geralmente do que um oficial administrativo. Nenhum
membro, porém, das CVX pode ignorar nio somente sua obriga-
cio de viver seu trabalho com espirito cristdo, mas também que
através dele pode oferecer uma mensagem aos que o rodeiam.

Dizia Paulo VI (Discurso & Unifo de Juristas Catélicos, 15-
12-1963) que se pode, nao somente santificar a profissio, mas
também que a profissio pode tornar-se santificadora. E uma fe-
cunda simbiose. Seja-me permitido citar um caso concreto: os
que, dentre vds, procedem da Italia sabem perfeitamente quem
6 José Moscati: um médico que em sua cdtedra e nos hospitais
de Napoles desenvolveu um apostolado maravilhoso. Foi beati-
ficado em 1975, quarenta anos apenas depois de sua morte. Di-
zia Paulo VI em sua homilia: “Foi um leigo, um secular que fez
de sua vida uma missdo; um médico gque transformou sua profis-
si0 num campo de apostolado, numa escola de caridade: um pro-
fessor universitirio que irradiou entre seus alunos e companhei-
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ros uma altissima doutrina e o prdéprio exemplo de retiddao mo-
ral e de dedicacao absoluta & sua cdtedra” (Homilia de Beatifi-
cacdo de José Moscati, 16 de nov. de 1975). E um exemplo exi-
mio, certamente, de apostolado profissional, deste servigo que,
através de nosso trabalho podemos prestar a nossos irm&os. A pré-
pria profiss@o se converte em um excelente meio de apostolado.

f) O setor civico-social

“O apostolado no meio social, isto € o zelo por impregnar
de espirito cristdo as idéias e os costumes, as leis e as estrutu-
ras da comunidade em que se vive, €, a tal ponto, dever e encar-
go dos leigos, que nunca poderd se realizar convenientemente pe-
los demais” (Apost. Act., 13). Estas palavras categdricas do Con-
cilio nfo admitem atenuantes. E da responsabilidade do laicato
procurar que a ordem temporal seja regida pelos critérios cris-
tdos da caridade e da justica. E ha tanta coisa a fazer!

— na ordem trabalhista e sindical: emprego, assisténcia;

— no plano legal e de estruturas: justica, igualdade, liberda-
de, participacao, partidos politicos;

— na ordem de servigos: moradia, escolas, meio ambiente,
saude, terceira idade, energia, protecio;

— na ordem nacional e internacional: relacbes, entre 0s po-
vos, colonialismo, libertacdo, desenvolvimento, blocos de
nacoes.

Como vedes, ¢ todo um mundo de problemas, cuja enumera-
¢io poderia alongar-se ainda mais. Em todos eles hd um nivel
teérico ao qual a Igreja pode levar luz doutrinal. No plano pra-
tico, porém, a a¢io deve ser dos leigos (Apost. Act. 13). Natural-
mente hd um senso de proporcido e uma medida dentro dos quais
cada um deve exercer este apostolado segundo as proéprias cir-
cunsténcias. Existe, contudo, uma exigéncia minima que deve ur-
gir a todos: a promoc¢io do bem comum, a atencdo preferencial
pelos mais necessitados, o apoio a quem promove em esferas mais
altas uma ordem mais justa.

O Concilio Vaticano II chega até a incentivar os leigos mais
preparados a desempenharem cargos publicos, uma vez que, exer-
cendo-os dignamente, e em conformidade com o espirito do Evan-
gelho podem fazer tanto bem. Eu diria que as Comunidades de
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Vida Cristd, onde se temperam a fé e o espirito de servico de
uma parte escolhida do laicato, devem ser uma sementeira de ho-
mens e mulheres que, em sua esfera de acio, por modesta que
seja, se esforcem por prestar semelhante servico. A inibicdo por
apatia, temor do compromisso etc., ndo deve existir entre vds.

N&o podeis decepcionar as esperancas da Igreja e do mundo,
que justificadamente aguardam este socorro apostdlico do laicato
mais cristimente preparado. Escutai como se expressava Paulo
VI em sua exortacio apostélica Evangelii Nuntiandi de dezembro
de 1975 (n° 70): “Os leigos, cuja vocacio especifica os coloca no
coracio do mundo e & frente das mais variadas tarefas temporais,
devem exercer, por isto mesmo, uma forma singular de evangeli-
zacdo. (...) O Campo proprio de sua atividade evangelizadora €
o vasto e complexo mundo da politica, do social, da economia e,
também, da cultura, das ciéncias e das artes, da vida internacio-
nal, dos meios de comunicacdo de massas, assim como de outras
realidades abertas & evangelizacdo, como o amor, a familia, a edu-
cacio das criancas e jovens, o trabalho profissional, o sofrimen-
to etc”.

Minha experiéncia de anos entre religiosos da Companhia e de
outros Institutos permite-me fazer-vos a seguinfte confidéncia: a
falta de leigos que desejem se comprometer apostolicamente em
todos estes campos, ou a desproporgéo entre o que se faz e 0 que
resta por fazer, 6 uma tentacio para ndo poucos sacerdotes, par-
ticularmente zelosos e tecnicamente preparados, que véem no pro-
fissionalismo um meio de enormes possibilidades de evangelizagio.
Nao fomentemos a duvidosa aplicacio de tantas vocacdes sacerdo-
tais em postos que vés mesmos podeis e deveis ocupar. H4 pou-
cos sacerdotes? Sede v6s mesmos mais numerosos e melhores
ap6siolos e nds seremos mais numerosos e melhores servidores

da Palavra.

g) O politico cristdo

FEu faria um especial convite aos leigos cristdos, incentivan-
do-os a assumirem com espirito de servigo, as tarefas politicas
nas diversas esferas. Deveriam lancar-se por este caminho, sen-
da de santidade e evangelizacfo, sobretudo se sentem atracdo pa-
ra isto e acham que tém condicdes para realizd-lo.

S, P

Por isto, ainda que rapidamente, esboco a imagem do politi-
co cristao:

— Homem de profunda fé e oracio, que por amor a Cristo
serve & seus irmaos na consecucdo do bem comum em qual-
quer nivel.

— Homem que ndo se fecha no partidarismo estreito e opor-
tunista.

— Homem de forte sentido de Igreja, que se deixa iluminar
por sua doutrina social e politica.

— Homem que, tendo poder, dele usa para servir e néo cai
na idolatria do poder.

— Homem que inspira nos cidadios a confianca de que o po-
litico diz a verdade e a realiza.

— Homem estudioso dos problemas e de seu contexto humano.
— Homem realista na opcao das solucdes possiveis.

— Homem humilde, para saber consultar e ouvir a todos, e
néo s6 a seus correligiondrios e eleitores.

— Homem que confia no poder de Deus em face das dificul-
dades.

— Homem que, partindo de seu préprio testemunho de vida,
procura que na sociedade se encarnem Os valores evange-
licos de respeito, fraternidade, crescimento humano, justi-
ca, dedicagio e atencdo especial pelos pobres.

— Homem que sabe que este caminho jd4 foi percorrido por
outros, com o auxilio do Senhor:

Sio Fernando de Castela, Sio Luis de Franca, Santos To-
mas Moro e Jodo Fisher, da Inglaterra. ..

Sei que nenhum destes tragcos coincide com a imagem de
“0O Principe” (Maguiavel) ou “O Corteséio” (Castiglione) que tan-
tos discipulos avantajados tiveram sempre. Correspondem, isto
sim, ao modelo do ‘Senhor de tudo’, que disse ter vindo nfo para
ser servido, mas para servir. E talvez pudessem valer — estes tra-
cos caracteristicos — para que alguns governantes, que tdo facil-
mente se dizem catdlicos, conseguissem abrir os olhos e ver que
tém que mudar... ou deixar de sentir-se tdo catdlicos, o que se-
ria j4 um passo para a conversio.

== 9] —




E preciso insistir na necessidade que o politico cristdo tem
da oracido, dos sacramentos, do amor a Jesus Cristo na pessoa
dos outros. Se queremos santificar a politica necessitamos em
primeiro lugar de que os homens politicos aspirem & santidade.

h) Eclesial

Eu diria que este é o campo privilegiado de vossa irradiacéo
apostdlica e de vosso servico. Sem minimizar agora tudo que fi-
ca dito sobre outros setores, é claro que vossa cooperacgido € im-
prescindivel na vida e agio da Igreja, a tal ponto que, “sem ela,
o préprio apostolado dos Pastores ndo pode conseguir plenamen-
te, na maioria das vezes, seus resultados” (Apost. Act., 10). Vds
sois esse ‘agente multiplicador’ de que a Igreja precisa para fa-
zer-se presente na sociedade.

N#o basta dizer que, pertencendo a um grupo das CVZX, estais
ja dando vida a um movimento eclesial. As CVX nfo sdo um fim
em si mesmas, mas um meio de formacio para o servico (PG n.
3). Ainda ndo atingiram seus objetivos mesmo quando os grupos
caminham muito bem, as reunides se celebram com regularida-
de, e seus membros se sentem fraternalmente unidos na Eucaris-
tia, porém nfo dio um passo avante para uma irradiagdo de ser-
vico apostdlico em algum dos tipos de apostolado acima descri-
tos. Havereis de “colaborar com os Pastores, compartilhar de
suas preocupacdes acerca dos problemas e do progresso do géne-
ro humano” e “prestar uma colaboracio pessoal na obra do esta-
belecimento do Reino de Deus” (PG n° 5). A pastoral paroquial,
diocesana, ou de nivel ainda mais alto; as atividades especializa-
das de qualquer tipo — Cdritas, missiondrias, prepara¢io ao ma-
triménio, consultorios, imprensa e radio etc. — oferecem tao ilimi-
tada gama de possibilidades, que, se outras justas causas nio o
impedem, cada um poderd encontrar alguma que se ajuste ao seu
preparo e as circunstancias de sua vida.

i) Valor pedagégico do grupo

Nao quero terminar sem dizer uma palavra sobre um ponto
que me parece essencial nas Comunidades de Vida Crista: o valor
do grupo. E sem divida acertada vossa estrutura grupal. O gru-
po é um meio termo entre a massa e o solitdrio. O grupo per-
mite formar nicleos homogéneos “de pessoas de condigdes seme-
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lhantes” (PG n.’° 3), facilitando-vos, de acordo com a sid pedago-
gia, uma atencio proporcional ao préprio nivel espiritual e con-
dicoes de atuacdo. Sem que isto suponha a institucionalizagio do
classismo ou de compartimentos estanques, permitem que as Co-
munidades de Vida Cristd se articulem em ntcleos capazes de
atender As mais diversas situacdes. Sao como células do Corpo
Mistico de Cristo, nas quais Ele estd presente, pois vos reunis em
seu nome. Os grupos sio a experiéncia comunitdaria bdsica, o co-
meco de uma fraternidade que estendeis a todos os irmfos na fé
e a quantos ainda a ela ndo chegaram.

Seja-me permitida também uma palavra acerca de vossos de-
veres grupais. Nunca vos pergunteis: “que me importa o grupo?”
Mas exatamente o contrdrio: “que posso oferecer ao grupo?”
A passividade é o cincer do grupo. O grupo vive da vida dos seus
membros, cada um dos quais recebe de volta, multiplicada pela
dos demais membros, sua propria contribuicdo. O grupo propicia
a abertura pessoal, educa para o didlogo e a tolerancia, enriquece
os pontos de vista, habitua a um sadio pluralismo, torna a fé mais
arraigada pelo simples fato de explicitdla em voz alta e colocdla
em partilha comum; recebe-se e dd-se, através dele, ajuda frater-
na e nele invoca-se em conjunto o Pai de todos.

Estes dias serdo muito importantes para vés e para as CVX
de todo o mundo. Peco & Mae de Deus a quem venerais com fi-
lial amor (PG n*® 6) e em “cuja intercessao confiais para o cum-
primento de vossa vocacdo” (PG n”° 8), que vos “coloque junto
a Seu Filho”, como pedia Indcio para si mesmo. Estou seguro de
que, com sua ajuda, vossos esforcos e trabalhos destes dias pro-
porcionardo as CVX uma renovacido e um maior entusiasmo em

vossa vocacgio de servir.

(Traducido do Pe. José de Souza Oliveira, S.J.)

g




DEUS TRABALHA ASSIM
ORIGENS DA COMUNIDADE DE VIDA CRISTA

Louis Paulussen S.J.
(Suplemento de “Progressio”, n.° 14, junho 1979, pp.
-55)

“Vim trazer fogo a ferra”
(Le 12,49)

I — INTRODUCAO

Este suplemento € a resposta a inumeras perguntas. Jd faz
anos, alguns amigos expressavam o desejo de serem informados
especialmente sobre as origens da Federagao Mundial (F.M.). Re-
centemente, em ocasidoes diversas, alguns me comunicaram seu
desejo de saber porque e como a Congregacdo Mariana (C.M.) se
transformou em Comunidade de Vida Cristd (CVX). No ano pas-
sado o Conselho Executivo da F.M. convidou-me para escrever um
suplemento sobre este assunto.

Dada a impossibilidade de se entender o assunto sem o conhe-
cimento das linhas principais de uma longa historia, € necessdrio
que se remonte as origens da Companhia de Jesus, até sua su-
pressdo em 1773. O primeiro capitulo fornece a informacao es-
sencial sobre a CM. no periodo que vai da fundacdo da Compa-
nhia até sua supressao em 1773. O segundo capitulo expde bre-
vemente os maiores acontecimentos dos anos seguintes até a pro-
mulgacio da Constituicio “Bis Saeculari” (1948). A luz desta
histéria, todos os novos desenvolvimentos se fazem inteligiveis e
claros: tal é o contedido do terceiro capitulo. Nele narro os fatos
como o0s vivi.

— O

Se o leitor tiver paciéncia de ler até o fim, vera que estou
plenamente de acordo com o Pe. Karl Rahner que, pouco depois
do encerramento do Concilio Vaticano II, escrevia: “Na espiritua-
lidade crista, faz-se impossivel separar o antigo do novo. Isto
porque o novo ndo € auténtico se nao conserva o antigo e por-
que o antigo ndo conserva sua vitalidade se nio € vindo de um
novo”.1

Os delegados da F.M., que em 1967 aprovaram por voto o no-
vo nome e os Principios Gerais, também estiveram de acordo, pe-
lo que parece, com esta opinido. Efetivamente, a carta de con-
firmacdo da Santa Sé menciona: “Com o desejo de um melhor
servico, os participantes da Assembléia Geral resolveram adotar
o nome de Federacio Mundial das Comunidades de Vida Cristé,
pensando que este titulo expressava melhor a realidade e o di-
namismo interno de sua associacio, sem se esquecer de nenhum
de seus elementos especificos”.

Finalmente, alguém poderia perguntar porque séo citados t@o
poucos nomes dos que estdo atualmente comprometidos com as
CVX. Certamente se poderd mencionar um grande numero de sa-
cerdotes, de homens, de mulheres, de jovens, de jesuitas; mas a
lista seria demasiado longa e nestes casos existe sempre o peri-
go da omissdo.

Entender-se-4 porque, com profundo agradecimento, recordo
apenas cinco leigos, que de maneira muito pessoal, contribuiram
generosamente para inaugurar a realidade do movimento CVX tal
como existe hoje. Seus nomes sio: José Lasaga (Cuba), primei-
ro presidente da F.M. (1954-59); seus trés sucessores: Antonio San-
tacruz, do México (1959-64); Eric Mathias, da India (1964-70); Ro-
land Calcat, da Franca (1970-76) e Edithe Westenhaver, dos EUA,
primeira secretdria Executiva (1965-70).

L.P.
Roma, 8 de maio de 1979.

1. Spiritualitat Heute und Morgen, Geist und Leben, nov. 1966.
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II — UM MOVIMENTO DE LEIGOS INSPIRADO POR
INACIO DE LOYOLA

1540 — 1773

O Fogo de Inicio

O primeiro que se pds em contato com o fogo de Santo Ind-
cio foi um sacerdote diocesano, Ferdinand Sassen. Especialista
na historia da filosofia, ele era professor de histéria (internacio-
nal, nacional e eclesidstica) no colégio onde eu era interno. Sua
maneira de dar aula era fascinante, porque extremamente inteli-
gente, vibrava de entusiasmo e era mestre na arte da educacio.
Todo o colégio conhecia sua admiragio, quase exagerada, pelos je-
suitas. Consagrava-lhes um tempo gque parecia desproporciona-
do, durante os cursos de histéria da Igreja. Mas todos achdva-
mos aquilo maravilhoso e foi inesquecivel, para o bem dos alunos.
Tamhbém em mim ele causou uma impressio profunda. Tomei
até a decisdo de que, se fosse sacerdote, seria jesuita.

Como todos os bons colégios desta €poca, nos Paises Baixos,
tinhamos uma Congregacio Mariana. Minha surpresa foi grande
quando ao sair do colégio fiquei sabendo que esta associacio foi
fundada pelos jesuitas. Isso mudou a modesta opiniio que eu
tinha a respeito dela. Como prefeito da divisio dos alunos maio-
res, tive que redigir um relatério sobre a Congregagio Mariana
no anudrio do Colégio. Este foi o meu primeiro artigo sobre a
necessidade de uma renovacao.

Na universidade, encontrei de novo uma CM. HEstava bem
distante do fogo de Santo Indcio. Encontrei também um antigo
professor, que no momento era professor de histéria da filosofia.
Colaboramos no desenvolvimento da formacdo filoséfica em to-
das as faculdades. Embora meu interesse pela CM. e até pelos
jesuitas houvesse se tornado marginal, no fundo do coracdo mi-
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nha decisdo secreta permanecia intacta, e ainda se reforgava mi-
nha primeira conviccdo: a Ordem dos jesuitas s6 convém a ho-
mens excepcionais. Para mim é impossivel.

Um dia de 1932, durante o meu terceiro ano, o capelio da
universidade me pediu que recrutasse participantes para o reti-
ro anual dos estudantes. Fiz o mdximo que pude e fui para o re-
tiro em companhia de quinze companheiros excelentes. O con-
junto das outras universidades enviou mais ou menos o mesmo
numero. Foi entdo que ocorreu o acontecimento. Sem procurar
nada encontrei tudo. Foi como a graca mais pura de toda a mi-
nha vida: uma surpresa repentina e inacreditdvel. Foi-me dada
tanta luz, tanta paz, tanta consolagdo e liberdade que desapare-
ceu até a menor duvida. A certeza da autenticidade da experién-
cia permaneceu: Deus me chamava para a Companhia de Jesus.
Eu havia estado em contato com o fogo, com o fogo de Jesus,
com o fogo de Indcio e este contato duraria para sempre.

Conto esta pequena histéria porque minha vocacio de jesui-
ta praticamente se identifica com a vocacio de uma restauracio
das CM. Mas os projetos de meus Superiores eram diferentes.
Pelo menos por trés vezes me confiaram outros cargos. Mas es-
tes planos foram modificados pelas circunsténcias. Deus traba-
lha assim.

No noviciado fiquei sabendo a verdade sobre as Congrega-
¢oes Marianas. Nas origens deste movimento encontramos Ind-
cio de Loyola. Seu segredo sempre tinha sido o amor infinito de
Deus: um fogo, ardendo suavemente, discreto, prudente, mas ir-
resistivelmente conguistador. Assim ele chegou a ser o coracio
de uma pequena comunidade. Assim, esforgou-se para formar
homens verdadeiramente livres. Livres ndo s para amar e ser-
vir mas livres para amar e servir sempre. Livres por serem com-
pletamente pobres e puros. Assim, ele chegou a ser o fundador
da Companhia de Jesus. Assim, ele chegou a ser o homem que
inspirou grupos leigos ao redor de seus primeiros companheiros.

Iniciadores

O fogo se comunica espontaneamente. N&o nos surpreende,
pois, a descricao que o Pe. Villaret faz no primeiro capitulo de seu
livro sobre a primeira etapa da histéria das CM. D4 exemplos
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de como vdrios grupos leigos se reuniam ao redor dos primeiros
jesuitas. Cooperavam com o0s padres no apostolado.? Estes gru-
pos tinham diferentes nomes mas um mesmo Espirito os inspira-
va. Percebe-se fregiientemente nas fontes histdéricas, que o traco
inaciano era uma caracteristica de todos eles. Um escritor con
temporaneo afirma: “Se vocé vé estes homens, perceberd imedia-
tamente que estio compenetrados do espirito da Companhia de
Jesus”. Mencionam-se vdrias vezes o que isto significa: membros
muito selecionados, formacio solida, meditacdo e fregiiéncia aos
sacramentos, flexibilidade e adaptacéo a todo tipo de necessida-
des.

J5 em 1540, ano de fundacio da Companhia, Pedro Fabro di-
rigia um famoso grupo em Parma, também chamado Companhia
de Jesus. Outro companheiro de Indcio, Pascoal Broet, escreve a
Francisco Xavier uma carta no dia 1° de marco de 1545, na qual
lhe fala de um florescente grupo em Faenza. Antes, Francisco Xa-
vier havia escrito a Roma contando a ajuda que lhe dava em sua
dificil missio um seleto grupo de jovens, cheios de amor e de ze-
lo. Em 1547, o proprio Indcio comecou a Companhia dos 12
Apdstolos em Roma e um ano mais tarde, Nadal iniciou um gru-
po na Calabria. Ele comunica isso a Indcio numa carta do dia
10 de abril de 1548.

£ interessante notar como os jesuitas ndo sO iniciavam gru-
pos novos, mas também com freqiiéncia, eram convidados para
reformas de confrarias de vdrias inspiragbes que haviam perdido
seu espirito original. Algumas vezes esses grupos se transforma-
ram em novas associacdes que adotavam a espiritualidade dos
jesuitas.

2. Emile Villaret, S.J., As Congregagdes Marianas 1, Das Origens
a Supressdo da Companhia de Jesus, 1540-1773, Beauchesne Paris 1947,
607 pp.

Outro volume deste tipo, tratando do segundo periodo 1773-1948,
estava em preparagdo, mas o autor ndo pode termind-lo antes de sua
morte em 1952. Apdés sua morte, encontrou-se um manuscrito de uma
histéria abreviada dos dois periodos juntos. Foi publicado em 1953
pelo Centro Leunis de Montreal: Petit Abregé de I'Histoire, 309 pp.
O Secretariado Nacional dos Estados Unidos, The Queen’s Work, pu-
blicou a traducdo inglesa: Abridged History of the Sodalities of Our
Lady, S. Louis Mo. 1957, 181 pp.
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Colocou-se 0 problema sobre se as CM. neste primeiro perio-
do podiam ser consideradas como uma Terceira Ordem da Com-
panhia de Jesus. E verdade que nessa €época existia uma intima
uniio entre as associacbes. As CM. tinham o espirito dos je-
suitas e somente eles poderiam ser seus assistentes. Mas, as C.M.
nunca foram uma Terceira Ordem. Isto ficou claro em 1773,
qguando se suprimiu a Companhia e as CM. continuaram por con-
ta propria. O que Clemente XIV fez pode ser criticado, mas o
fato foi juridicamente correto.

Fundacio

No dia 3 de maio de 1556, um jovem de 24 anos, vestido de
operdrio, apresentava-se &4 casa dos jesuitas préxima a pequena
Igreja de Nossa Senhora da Estrada. Veio a pé desde a lon-
gingiia Liége, na Bélgica e queria ingressar na Nova Companhia
de Jesus. Provavelmente j4 conheceria alguns jesuitas em sua ter-
ra natal. O préprio Ingcio, juntamente com Polanco, seu secre-
tdrio, examinaram o novo candidato e depois de alguns dias ini-
ciou seu noviciado. Indcio faleceu trés meses mais tarde. Ele re-
cebera em sua Companhia a John Leunis, com muita razo consi-
derado o fundador das C.M.3

A histéria é muito conhecida. No colégio Romano, o centro
europeu de formacfo, fundado por Indcio em 1551, Leunis reuniu
um grupo de estudantes e 0s preparou para 0 apostolado na ci-
dade de Roma. Fez exatamente o que outros jesuitas estavam fa-
zendo em outros lugares. Desde 1563, seu nome ¢é sempre lem-
brado.

Existia uma rede completa de comunicagbes entre os mem-
bros da Companhia. O compartilhar e o comunicar sdo caracte-
risticas préprias de uma comunidade feita por Indcio, como Com-
panhia de amor. Leunis, portanto, conhecia os grupos leigos exis-
tentes. O que ele comecou ndo foi original. Gragas a seus ex-
cepcionais talentos de educador, ele o realizou de maneira origi-
nal. Pelos documentos, sabemos que ele tinha um carisma espe-
cial para trabalhar com jovens.

3. J. Wicky, S.J., com a colaboragdo de R. Dendal, S.J., o Pe. Jean
Leunis 1532-1584 Fundador das Congregagbes Marianas, Roma 1951,
Inst. Hist., S.J., 136 pp.
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Em poucos anos o Colégio Romano se tornou famoso. Indi-
cava nao sO doutrina e espiritualidade sdlidas, mas também alta
cultura e ciéncias humanas. Um ambiente ideal para preparar
homens cultos, artistas, santos, martires e missiondrios. Neste
ambiente, Leunis, fiel discipulo de Indcio, quis fazer algo mais.

John Leunis morreu a 19 de novembro de 1584. Poucos dias
mais tarde, Gregério XIII estabelecia canonicamente a Congre-
¢do do Colégio Romano. Além disso, declarou o grupo de Leunis
como “mater et caput” (Mae e cabeca) de todos os grupos seme-
lthantes. Em termos canodnicos: converteu-se em Primdria (grupo
primdrio) com direito a congregar outros grupos de sua mesma
natureza. Através desta filiacdo todos os grupos participavam das
indulgéncias e privilégios da “Primdéria”.

Depois a Primdria se dividiu, por idade, em trés grupos: pri-
meira, segunda e terceira primdria. Jé que a Primeira Primaéria
estava sob a jurisdicdo da Companhia de Jesus sO o Superior Ge-
ral podia conceder uma filiagio. Tentava-se nfdo sOmente trans-
mitir dons espirituais, mas também formar uma unidade e ga-
rantir a autenticidade.

Originalidade de Leunis

Leunis foi original pelo menos trés aspectos. Antes de tudo,
na maneira tAo extraordindria de formular o fim das CM. Se-
gundo, em seu esforco para promover a responsabilidade e a ati-
vidade dos leigos. Terceiro, em sua maneira prdtica de formar
comunidade e de desenvolver a vida comunitdria.

O fim

HEvidentemente, Leunis e seus colaboradores consideravam o
fim das CM. como unidimensional, ndo bidimensional. Eles nio
pensaram (como ja se afirmou) em animar a vida cristd e tam-
bém a vida cientifica. Eles se propuseram uma unidade de vida,
reunindo todos os aspectos da existéncia humana numa forma
de vida crista.

J4 que abordamos um dos elementos mais fundamentais dos
Principios Gerais, gostaria de citar as quatro diferentes fontes no
texto original.
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Os membros das CM. do Colégio Romano escrevem em suas
regras de 1574 (as mais antigas que conhecemos) “desiderosi di
far profitto si nelle lettere come nello spirito...” (querendo pro-
gredir tanto em nossa formacdo cientifica como espiritual). Mais
adiante, no mesmo documento: “Essendo il fine di questa nostra
congregazione congiungere le lettere con la pietd cristiana...” (jd

que o fim de nossa congregacdo € unir a formagfo cientifica co-
mo a vida crista).*

A expressio francesa, nas regras de 1575, é ainda mais clara.
Aqui os membros do grupo do Colégio de Clermont (Paris) onde
Leunis trabalhava, escrevem assim: “Pource donné que le fin de no-
tre congrégation est de conjoindre les lettres & la pieté chrétienne”

(j4 que o fim de nossa congregacdo € conjugar a formacio cien-
tifica com a vida cristd).s

Temos ainda outro texto (latim) escrito em 1582, pelo mesmo
grupo de Paris. Diz o predmbulo: “Primum unicuigue propositum
esse debet ut studia litterarum pietatemque copulet” (A principal
intencido de cada um deverd ser a unidade da vida cientifica com
a vida cristd).®

As primeiras regras comuns do Pe. Aquaviva que regeram du-
rante quase trés séculos (1587-1855) expressam em termos diferen-
tes o mesmo ideal. O texto original estd em italiano: “Perché il
fine &... l'acquisto delle virti e della pietd cristiana insieme col
profitto delle lettere” (ja que o fim é o crescimento na virtude e
na vida cristd juntamente com o progresso cientifico).”

E quase incrivel que esta longa tradicdo de integragdo, sim-
plesmente desapareca quase por ccmpleto nas regras de 1855 e tam-
bém mais tarde nas ultimas regras comuns de 1910.% Os Princi-
pios Gerais de 1967, estabeleceram de novo o contato com a au-
téntica inspiracio de Indcio: “nossos grupos sdo para agueles que
sintam a necessidade mais urgente de unir sua vida humana, em
todas as dimensdes, com a plenitude de sua fé crista”.

4. Wicky, p. 127.
5. Wicyk, p. 131.
6. Wicky, p. 134.
7. Elder Mullan, S.J., La Congregazione Mariana Studiata nei

documenti, Roma, 1911, 512, p. 25.
8. Mullan, pp. 146 e 277.
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Responsabilidade dos leigos

Surpreende-nos o fato de que os primeiros documentos do sé-
culo XVI estejam muito mais de acordo com os ensinamentos
do Vaticano II sobre o apostolado dos leigos, que o documento
do século XX, responsivel pela imagem tipica das CM.: as regras
de 1910. Para Leunis era natural que os estudantes de seu pri-
meiro grupo decidissem sobre suas préprias regras, tomando eles
proprios as principais decisfes. Deviam escolher néo s6 os lide-
res do grupo e os oficiais, mas também o jesuita responsdvel e
inclusive o cardeal protetor (no tempo em que ele tinha este car-
go). Em outras palavras, ele lhes deu plena responsabilidade.

As regras comuns de 1587, elaboradas pelo Pe. Aquaviva, s@o
menos radicais que as de Leunis, mais suficientemente impregna-
das do espirito do fundador, para inspirar um leitor atual. De fa-
to, elas foram uma grande ajuda para a composicdo dos Princi-
pios Gerais.

Aquaviva e seus conselheiros, pouco preocupados com consi-
deracdes juridicas, tentaram, sobretudo, animar os jovens cristaos
a criar um ambiente espiritual coerente com o fim das C.M.: a for-
macdo dos leigos, conscientes de sua vocaglo pessoal na Igreja
de seu tempo. TUma palavra como “diretor”, introduzida depois
de mais de 300 anos, nas regras de 1910, parece nao estar de acor-
do com este ambiente. A concepcido de um diretor € alheia ao
pensamento de Leunis e de Aquaviva e é lamentdvel que se a te-
nha usado em traducdes e explicacbes. Todas as regras locais e 0
texto original de 1587, usam invariavelmente a palavra “padre”
quase sempre junto com “prefecto” (presidente), também chama-
do “il capo” (o chefe) ou “superior”. A combinagio “padre-pre-
fecto” aparece 40 vezes e mostra a consciéncia de enfatizar sua
responsabilidade comum, mais que sua diferenca hierdrquica.

Vida Comunitaria

Em nossos dias, um dos textos biblicos mais usados € o de
Mt 18,20 “Onde dois ou trés estiverem reunidos em meu nome, ali
estou eu no meio deles”. E o melhor e o mais belo texto no qual
se pode fundamentar e justificar a vida comunitdria. Leunis e os
primeiros membros das CM. nao s6 usavam este texto, mas o in-
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corporavam no proprio nome. O texto latino diz: “Ubi duo vel tres
congregati sunt...” Dai o nome “congregatio”. Portanto, nio nos
surpreende que este texto apareca na primeira pdgina da cdpia
mais antiga das regras das C.M., redigidas por Leunis e os mem-
bros do grupo Clermont, em Paris. O folheto ¢ de 1575 e atual-
mente se encontra na Biblioteca Nacional Francesa de Paris.

As regras do Colégio de Clermont s@o semelhantes as de 1574,
do Colégio Romano. Para ambas o preAmbulo € idéntico, deizan-
do transparecer um forte vinculo comunitdrio: “de comum acor-
do entre ndés, decidimos redigir algumas regras que possam nos
ajudar na integragido de nossos estudos com a vida espiritual, pa-
ra podermos viver plenamente em unifo com Deus, em paz entre
nds, dando desta forma testemunho aos outros e nos dispondo
melhor para receber luz, graca e dons de sua divina bondade”.

Todos os dias estes “irmfos” iam juntos & missa. Faziam
juntos a meditagio. Reuniam-se para cantar parte do Oficio de
Nossa Senhora e faziam juntos o exame de consciéncia e prepa-
ravam a meditacio do dia seguinte. Os oficiais eram responsa-
veis pela participagio dos membros na froca de opinibes nas reu-
nides semanais. Havia uma regra especial que recomendava 0
amor e a unido muituos: “todos sdo membros de uma mesma fa-
milia e irmdos em Cristo”. As palavras “cada irmé#o” s@o usadas
com freqiiéncia. Numa verdadeira comunidade tudo é feito de
tal maneira que todas as pessoas sdo igualmente valorizadas.

Um quadro inspirador

Foi Leunis também o iniciador do cariter mariano das C.M.?
Temos alguns fatos: muitos dos primeiros grupos que se reuniam
ao redor dos jesuitas ndo tinham explicitamente cardter mariano.
Claro que, como fiéis catdlicos, eles eram formados na escola dos
Exercicios e tinham um grande amor & Nossa Senhora, mas nem
sempre uma especial devocdo como o grupo de Leunis lhe dedi-
cava. Também é certo que antes de ingressar na Companhia, Leu-
nis era conhecido por seu profundo amor & Méae de Deus.

Outra resposta é dada no preimbulo das primeiras regras, ji
mencionadas. “J4 que é costume que tais congregacbes se enco-
mendem elas préprias, a um patrono celeste para protecdo e guia,
e do qual tomam o nome, e, visto que temos uma devogio especial




a Nossa Senhora da Anunciagio, Mae de Deus, nds, com toda a
humanidade nos dedicamos a ela, suplicando que nos ajude em to-
das as nossas agdes, especialmente na ordem e observancia das re-
gras de nosso grupo gue s&o as seguintes...”

O preadmbulo menciona duas vezes a Anunciacio, nome da
Igreja. do Colégio Romano. Havia scbre o altar-mor um grande
e belo quadro. N#o era a representacio comum da Anunciacio,
apenas Maria e 0 Anjo, mas o0 panorama inspirador completo da
contemplacio sobre a Encarnagdo nos HExercicios: A Santfissima
Trindade, toda a criagio e a humanidade com Nossa Senhora e seu
“fiat” no centro. Jesus comecou sua vida terrena nessas circuns-
tancias., Este quadro era uma constante recordacio do ponto al-
to dos Exercicios. Tanto os Padres como os estudantes gostavam
deste maravilhoso quadro. KEle chegou a ser & permanente inspi-
racho ndo apenas de um grupo, mas, progressivamente, de todo o
movimento mundial.

Hoje este quadro j& ndo existe. Em 1626, a Igreja da Anuncia-
¢ao foi demolida para dar lugar & Igreja maior de Sanio Indcio.
Conservou-se apenas o pormenor de Nossa Senhora. Isolado e k-
rado de seu contexto de uma perspectiva mais ampla da Historia
da Salvacio, ¢ conhecida hoje como a Virgem da Primeira Pri-
maria.

No programsa da primeira reuniico da Federacio Mundial (Ro-
ma, 1954) foi publicada uma reproducio em branco e preto, do
antigo quadro. O mistéric da Anunciacio — Encarnacio que nio
foi mencionado nas regras de 1910, volta a ser a maior inspiracio
dos Principios Gerais.

III — ENFRAQUECIMENTO DO ESPIRITO AUTENTICO
1773 — 1948

Decistes Estranhas

Num tormentoso periodo de inquietude e confusio, a suprema
autoridade da Igreja, forgada por poderes politicos, agiu de uma
forma que, realmente, ninguém poderia imaginar. No dia 21 de
julho de 1773, Clemente XIV assinou a Bula que suprimia a Com-
panhia de Jesus, todos os seus irabalhos, minis{érios e atividades.
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Mais de 20.000 jesuitas foram expulsos de suas obras e o Geral foi
encarcerads. Os Bispos locais tiveram- que ler a Bula em todas-
as casas da Companhia. Esta promulgacio, fundamental para sua
validez, foi proibida na Russia. A Imperatriz Catarina II gue em
1772, havia ocupado uma parte da Polénia, nio dquis preocupar 0s.
catélicos de seu pais. Portanto, a Companhis de Jesus e fodos os
seus trabalhos, incluindo um florescente movimento de C.M,, - con-
tinuou existinda, ) - ] _ ) o

Em cutros lugsres, ‘a Companhia e, consegiientemente, tam-
Bém as CM. desapareceram. FEsta fol a conseqiiéncia 1dgica da de-
cisgo papal. Mas Clemente XIV' surpreendeu novamente o povo
cony sua atuacio. No dia 14 de novembro do mesmo ano, decidiu
que 2s CM. podiam continuar em ftodos os lugares independente-
mente dos jesuitas! Foi uma exceciio surpreendente na aplicacio
da Bula de supressao: - As CM. em. vez de serem suprimidas adqui-
riram uma nove dimensdo... De um trabalho privilegiado dos je-
suitas, de repente, as CM. passaram a. ser um. dos trabalhos nor-
mais. da Igreja Universal. Subtamente foi arrancada de sua inspl
racAo original e, a0 mesmo tempo, s6 expds a um crescimento. ir-
regular: todos os Bispos podiam estabelecer as CM. em qualquer
parte do mundo. Muitos o fizeram. Durante o primeiro periodc
(1540-1773) estavam filiados uns 2.500 grupos. Este ntmero che-
gou a 80.000 no segundo periodo (1773-1948). Teria sido um mila:
gre se essa evolu(;éo ndo tivesse afetado nepgativamente o espirito
autentmo das CM. Hoje sabemos que no decurso dos’ anos 0 mo-
v1ment0 como tal; 31mpIesmente mudou porque perdeu a trachgao
Onde est'wa 0 fogo de Indcio? : :

Na,o fcu a supressao da Companl’ua, que causou a perda do
e&pirito do movimento C.M., mas a decisfo de 14 de novembro de
1773 Sem. esta decisfio, as CM. teriam sido suprimidas, para se-
rem restabelecidas em 1814, juntamente com a Companhia,. - Teria
sido ums vantagem no easo de se tornar um movimento da Igre-
ja Universal; mas o movimento mudou muito em suas caracteristi-
¢as mais essenciais, - Chegou a ser ~ pelo menos na maioria dos
casns - ui movimento piedoso  massificante, diferente daquele'
que Indcio ou Leunis ou Aquaviva haviam fundado. :

Claro ‘gue isto é s6 uma face da moeda. Grupos muito bons:
atigvam eni muitos paises, mas o movimento como tal, havia per-
dido o éontato com o espirito, o espirito de seus fundadores. Reg-
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ta dizer que, inclusive em sua nova forma o movimento fez mui-
to bem, respondendo as necessidades em muitos lugares.

Principalmente depois da promulgacio degmadtica da Imacula-
da Conceicdo (1854) as CM. se tornaram ainda mais populares.
Segundo muitos sacerdotes, foi um meio infalivel para proteger
a juventude do mal. Conheco pessoalmente um Bispo que resol-
veu iniciar, em todas as suas pardquias, duas Congregacbes Maria-
nas, uma para rapazes e outra para mocas. Sistematicamente se
organizavam e se impunham. Exigia-se para todas filiacdo com
Roma, o que se conseguia com facilidade. Indubitavelmente, este
Bispo nido foi uma excecdo. Aumentou o nimero de C.M. e neste
sentido esta época se distinguiu como um “periodo florescente”
da histéria C.M.

Qual foi a reacAo dos jesuitas? Muitos pensaram: podemos
aceitar que se perca o autentico espirito sem fazer alguma coisa
para restabelecélo? A CM. ndo foi uma filha da Companhia? Nio
é uma parte de nossa vocacdo, inspirar o movimento com o ca-
risma especifico do “homem de Igreja”, Indcio de Loyola, princi-
palmente desde o momento em que as CM. se converteram em
atividade da Igreja Universal?

Decisoes Favoraveis

Em 1922, o Pe. Ledéchowski, Geral da Companhia convocou
0s jesuitas que trabalhavam nas C.M. para uma reunido. Foi o
primeiro passo para a renovacao. Quarenta padres de 19 nacdes,
impulsionados por um forte sentido de responsabilidade, queriam
resultados prdticos e concretos. A reunido foi muito boa. Nenhu-
ma resolucido a mais; sO0 uma decisdo: comeca em Roma um se-
cretariado central, um centro de servico, nio s6 para 0S grupos
jesuitas, mas para todos os outros. Foi o primeiro secretariado
deste tipo na curia dos jesuitas. N&o porque as C.M. fossem o tra-
balho mais importante da Companhia mas simplesmente porque
elas eram o trabalho mais descuidado e o que pedia maior ajuda
e inspiracido. Hoje a curia conta com 8 secretariados semelhan-
tes para outros trabalhos.

O principal argumento para a fundacdo do secretariado inter-
nacional foi a experiéncia positiva de alguns secretariados nacio-
nais j4 existentes. Os Padres dos EE.UU. e dos Paises Baixos in-

formaram que seus respectivos centros nacionais de servico, tra-
balhavam muito bem. Por que nao aplicar a mesma experiéncia
em nivel internacional?

E interessante notar que nesse mesmo ano (1922), pelo menos
em trés paises, j4 existiam federagdes nacionais. Os delegados ex-
plicaram claramente as diferengas entre uma federacio (meio nor-
mal de organizacio das CM.) e um secretariado (meio extraor-
dindrio exigido por circunstancias especiais). A formacio de fe-
deracbes regionais era uma préatica comum antes de 1773. As re-
gras de 1910 confirmam esta pritica e dizem que uma federacio
é sempre para a maior gléria de Deus. Se um grupo tem o ver-
dadeiro espirito, quererd compartilhd-lo com outros grupos. Se is-
to se faz de forma permanente, ji se tem uma federagio. E a li-
nha natural de desenvolvimento das comunidades pequenas. O prin-
cipal trabalho do secretariado serd portanto: a promocido de fede-
racoes. Se a federacdo estd madura, o centro de servico — geral-
mente falando — pode desaparecer. Jd cumpriu o seu papel.

B evidente que a decisdo de 1922 foi sensata. N&o s6é porque o
nove secretariado foi a primeira tentativa internacional para a re-
novacdo. Mas porque & luz do que se acaba de dizer, foi inclusive o
primeiro passo para a federacio mundial.

Os delegados de 1922 ndo puderam prever as conseqiiéncias de
sua reuniio. Olhando para trds, podemos dizer que foi uma reu-
nido extremamente proveitosa. O secretariado central viu que era
necessario um documento oficial e fundamental da Igreja. O Pa-
pa decidiu escrevé-lo. Preparou-se a “Bis Saeculari”. Viram tam-
bém que se fazia necessdria uma federacdo mundial. E foi cria-
da. Por sua vez, a federacdo mundial notou a urgéncia de uma
transformacio enérgica, e comecaram a trabalhar neste sentido.
A federacdo mundial nos deu os Principios Gerais e as Comunida-
des de Vida Crista.

Tudo isto nfo significa que o novo secretariado foi uma insti-
tuicAo sem defeito. Longe de sé-lo! Mas demonstrou que se pode
trabalhar com meios simples e insuficientes. Hsta oficina interna-
cional gue servia a um movimento mundial, cujos membros eram
mulheres, em sua maioria, ndo era nem sequer acessivel as pes-
soas de fora, muito menos & presenca feminina. Era uma insti-
tuicio privada dos jesuitas, dentro da clausura, estrita e severa
naquela época. Além disso, como reformar uma organizacio sem




autoridade? Desde 1773, como vimos, as CM. estavam sob a juris-
dicio dos Bispos. S6 5% dos grupos estavam estabelecidos em ca
sas jesuitas. E, como trabalhar com a cooperacdo de leigos com-
petentes? Sobretudo: como “converter” milhares e milhares de
lideres espirituais espalhados por todo o mundo? Até entre os
jesuitas era pouco conhecido e apreciado o verdadeiro significa-
do de sua prépria criagdo. N#o podiam acreditar que a Associa-
cdo Mariana, chamada C.M., tivesse alguma coisa a ver com Com-
panhia de Jesus.

Um Papa provocou a perda do espirito; outro Papa iniciou seu
ressurgimento. Pio XII, conhecendo por experiéncia pessoal a es-
piritualidade inaciana, e o impacto original das C.M., acompanhou
com interesse os esforcos do secretariado central. No ano de sua
eleicio (1939) o encarregado do secretariado era o Pe. Emile Vil-
laret. Havia entre os dois amizade e mutua apreco. Em 1953, de-
pois da morte do Pe. Villaret, o Papa me disse que, para ele, o
Padre era um santo. Pio XII €, sem duvida, o maior promotor
das C.M. Ele fez tudo que estava ao seu alcance para apoiar a
renovacio, com todo tipo de referéncias, cartas, mensagens e ou-
tras provas de sua predilecdo. Finalmente, ele decidiu dar um
passo extraordingrio, ou seja: proclamar um novo estatuto para
toda a Igreja. Realizou-o da maneira mais solene e oficial, com
uma Constituicio Apostdlica, obrigatdria para toda a Igreja e sem
necessidade de promulgacio especial. “Bis Saeculari” era exata-
mente o que se fazia necessdrio: uma declaracio clara da autori-
dade sobre a identidade prdpria das C.M. um chamado urgente
a reforma, orientacdes para o futuro e algumas explicacbes sobre
o apostolado dos leigos em geral.

Novos Desafios

Foi enorme o impacto deste documento. Nao é exagerado di-
zer que em algumas nagdes produziu o efeito de uma bomba. E ver-
dade também que eu estava nos Paises Baixos e me encontrava
numa posicido privilegiada para observar as reacdes. Nessa €po-
ca eu era encarregado do secretariado nacional das C.M. e acon-
teceu que também me cabia o papel de capeldao da imprensa ca-
t6lica. No dia 2 de setembro de 1948, recebi por correio especial
(formiddvel servico do secretariado de Roma... sem greves!) uma
cépia da Acta Apostolicae Sedis da mesma data, juntamente com
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o texto oficial latino da “Bis Saeculari”. Estdvamos aguardan-
do algo de Roma, mas nunca um documento tdo bom e tdo claro
como este. Imediatamente decidimos preparar um comunicado,
tentando traduzir as compactas palavras latinas para o holandés
moderno. O diretor da KNP (Agéncia Nacional de Imprensa) estava
muito contente por ser o primeiro a publicar a noticia. No dia se-
guinte, ocupou a primeira pigina em nossos trés principais dig
rios catdlicos e em mais de trinta didrios regionais. Dai em dian
te os telefones da Agéncia nao paravam de tocar.

A principal razdo deste chogque foi a declaracio papal de que
a CM. era “uma forma especial e sobressalente de Acao Catdlica”,
derrubando assim um sdélido sistema de pensamento uniforme so-
bre o apostolado dos leigos e abrindo o caminho a uma nova e
multiforme evolucdo.

Hoje tudo isso pertence a histéria e j4 nfo tem tanto interes-
se. Txistem outros aspectos do documento que s&0 mais impor
tantes, como por exemplo: o desafio & vivéncia conforme o antigo
ideal; o apelo & reforma e & renovacio; a urgéncia de uma res-
posta de um movimento mundial. Mas o aspecto mais essencial
é a énfase que se dd ao carater inaciano, ressaltando a prioridade
absoluta dos Exercicios Espirituais.

Termina um periodo marcado por estranhas e formiddveis de
cisbes. HEstranhas decisbes: obriga-se a Companhia de Jesus a de
saparecer endquanto se obriga 4s C.M. a continuarem sem 0s je
suitas. Decisbes favordveis: a fundacao do secretariado central em
Roma, seguida da promulgacdo do documento fundamental da
Igreja.

Deus trabalha assim.

IV — A TRANSFORMACAO EM COMUNIDADE DE VIDA CRISTA
Depois de 1948

Fundacdo da Federacio Mundial

A nova constituicAo promulgada por lei, para toda a sgreja,
foi de modo especial enderecada as CM. Nao a um ou alguns
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paises, mas as CM. como movimento mundial. Em todos os lu-
gares a mesma pergunta: e agora, que se deve fazer? Que temos
que fazer?

Reunizdo em Roma — 1950

A primeira resposta vem dos jesuitas. O sucessor do Pe. Le-
déchowski, o Pe. Janssens fez o mesmo que seu predecessor em
1922. Convocou uma reunido internacional de jesuitas, organiza-
da pelo secretariado central. As sessOes foram realizadas na ctiria
dos jesuitas, do dia 15 a 22 de abril de 1950. Vieram, desta vez,
11 padres de 40 nacbes. Eu estava l4, juntamente com outro Pa-
dre, representando os Paises Baixos. Foi uma reunido muito pe-
sada, muitas conferéncias e longas discussdes sobre diversos as-
pectos e elementos das C.M.; uma reunido extremamente silencio-

sa com relacio as fontes originais. Tudo foi visto & luz das re-
gras de 1910.

Depois de uma longa conferéncia sobre “as formas externas
das C.M.”, eu perguntei porque dedicar tanto tempo as formas ex-
ternas, uma vez que todos nds sabiamos que, na realidade, nenhu-
ma forma externa era essencial 3s CM. Uma de suas caracteris-
ticas especificas € exatamente sua flexibilidade e adaptabilidade.
Realmente, ndo fiquei sabendo se “todos nds” estdvamos de acor-
do neste ponto. O certo foi que ninguém reagiu, exceto o Pe. Ge-
ral. Sua intervencéo foi sumamente amdvel, mas precisa, pelo me-
nos até certo ponto: eu havia menosprezado as normas juridicas.
Obviamente a idéia do Pe. Janssens com relagido as CM. era dife-
rente da minha.

Depois da reunifo de 1950, grande parte da pergunta “e agora,
que se deve fazer?” ficou sem resposta. Todos estavam de acor-
do que se devia implantar a nova Constituicdo (isso todos ji sa-
biamos antes da reunifo). Mas nao perguntamos sobre o como
fazé-lo? Com que meios eficdzes contamos? Necessitamos de no-
vos caminhos?

Ainda mas, surgiram perguntas novas. Os jesuitas tiveram
sua reunifio internacional, mas, e os leigos? Os jesuitas sézinhos
podem representar uma associagido de leigos? Onde estio os re-
presentantes dos leigos? Onde entra a responsabilidade dos leigos
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em nivel mundial? Qual a opinido dos leigos sobre a “Bis Saecu-
lari”, a renovacgdo, as novas regras, as novas estruturas?

De volta a Haia, estive muito ocupado com o trabalho do cen-
tro nacional. Uns 2.000 grupos queriam ajuda e inspiracdo. Nio
havia lugar para problemas internacionais. ..

Uns meses mais tarde, meu Provincial me chamou. Ele aca-
bava de chegar de uma visita de algumas semanas a Roma. Ti-
nha que me dizer algo “da parte do Pe. Geral”. Ndo me surpreendi.
Finalmente uma ohbservagao. O Provincial, geralmente muito aber-
to, estava bastante timido: “fiz todo o possivel para te salvar,
mas nao consegui”. Disse-lhe que estava bem. Acrescentou: O Pe.
Geral quer, insistentemente, que vocé vd a Roma para se encar-
regar do Secretariado Central”. Eu? N&do podia acreditar. No dia
19 de fevereiro de 1951, cheguei a Roma.

No dia seguinte o Pe. Janssens me recebeu. Nenhuma pala-
vra sobre nossa discussao. Apenas cordialidade e total confianca:
“Por favor, viaje o mais que puder, o tempo de ficar em casa
terminou”. Pediu-me também que preparasse uma instrucido so-
bre as C.M. para todos os jesuitas.

Um més mais tarde a Instrugdo estava pronta. Antes de fa-
zer minha primeira viagem, senti que havia urgente necessidade
de se escrever, antes de tudo, um memorandum relativo & opor-
tunidade de se preparar uma federacdo mundial. Razdes: o secre-
tariado néao € suficiente. N&o podera representar todas as C.M. em
nivel mundial. Necessitamos de um corpo representativo de lei-
gos competentes (hd suficientes) juntamente com sacerdotes.
Os leigos devem assumir a responsabilidade em suas proprias
maos. Que se chame unifo mundial, federacAio mundial, comuni-
dade mundial, o nome nido tem importancia. O essencial é que
0 pessoal se retina. Que possam trabalhar, discernir e rezar jun-
tos, que possam cooperar com 0s outros e servir 4 Igreja em ni-
vel mundial. Sem esta simples estrutura nova, as C.M. existentes em
muitos paises nao sao consideradas e nao estdo presentes em ni-
vel mundial. Sem esta nova unido, as C.M. nao podem viver de
acordo com sua vocacdo. Sem esta comunicacio permanente en-
tre os responsdveis, parecia impossivel a restauracio das CM.,, de-
sejada por Pio XII. Finalmente, uma federacido mundial era o mais
adequado numa €poca em que a comunicacdo internacional esta-
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va crescendo rapidamente em todos os lugares. Por que, com

fregiiéncia, chegamos tarde demais?

O Pe. Janssens estudara com muito cuidado o memorandum,
mas ainda nfo estava convencido. Haviamos discutido sobre es-
tes temas em vdrias ocasides, mas era dificil chegar a um acordo.
A principal dificuldade para o Pe. Geral era: como conciliar a “cen-
tralizacio” proposta com a “autonomia” tradicional da C.M. Po-
dia-se responder que cada federagdo, longe de ser uma centraliza-
cdo, era uma unificacio, livremente escolhida, com elementos de
descentralizacio e que cada autonomia era sempre limitada e rela-
tiva.

Nessa época, o Pe. Janssens recebeu um longo e forte memo-
randum contra a federacio mundial. Mas as razdes eram tdo sem
peso que ele nem as levou em consideragdo. Pelo contrério, esti-
mulou-me a continuar buscando, mas me disse: “ndo vejo muito
claro”.

V — REUNIOES EM ROMA — 1951 E EM BARCELONA — 1952

O primeiro congresso mundial de apostolado dos leigos que
se realizou em outubro de 1951, em Roma, proporcionou uma 6ti-
ma oportunidade para mostrar a necessidade de uma unido mun-
dial. As C.M., um dos movimentos mais antigos de apostolado dos
leigos, n&o puderam ser convidadas porque ndo existiam em nivel
mundial! Gracas a amabilidade e compreensdo dos organizadores,
puderam convidar dez membros para formar uma delegacio inter-
nacional. O congresso também foi uma boa oportunidade para se
organizar uma reunido com todos os membros de C.M. presentes.
Descobrimos ent@o, que 15 deles pertenciam a diversas delegacdes
nacionais. Diante de um grupo de 25 (2 sacerdotes diocesanos, 4
jesuitas e 19 leigos) expliquei a urgéncia da cooperagio sobre uma
base internacional permanente. Todos estiveram de acordo, mas
apenas um ou dois aceitaram a forma de federacio mundial.
A idéia era muito nova para eles e desejavam mais tempo para
refletir.

Alguns dias depois tivemos outra reunifo. Desta vez estavam
comigo 40 de 16 paises diferentes. O Cardeal Gracias de Bom-
baim havia acompanhado os delegados da India. Ele falou na reu-
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nido, enfatizando a necessidade de maior selecdo, segundo o es-
pirito da “Bis Saeculari”. Uma proposta foi aprovada por unani-
midade: realizar uma reuniio dos membros das CM. por ocasifo
do Congresso Eucaristico do ano seguinte, 1952, em Barcelona. Ld,
se voltard a discutir o assunto da federacio mundial.

Em Barcelona nio s6 todos estiveram de acordo, mas tam-
bém pediram ao Secretariado de Roma que preparasse alguns Es-
tatutos “tdo logo fosse possivel” e que fosse entregue a Pio XII
para a aprovacio. Hstudantes universitdrios, membros da famo-
sa, CM. do Pe. Vergés, constituiam a maioria desta reunido. Em
1947, eles haviam organizado um congresso internacional. Estive
presente, entdo, com uma delegacdo holandesa e todos ficamos
muito bem impressionados com o dinamismo destes jovens. Com
razio, para eles era Gbvio estabelecer — finalmente — um conta-
to internacional permanente entre os grupos de todo o mundo.

Foi enviado um projeto de Estatutos a todas as federacdes e
secretariados nacionais. Recebemos muitas expressdes de ades@o
e muito poucas correcoes. No inicio de 1953, o projeto foi apre-
sentado a Pio XII, sua primeira reacfo foi rdpida. Manifestou
sua satisfacio e prometeu enviar uma carta de aprovagdo na qual
insistiria sobre alguns pontos de importancia geral. Esta carta
datada de 2 de julho de 1953, comeca com esta frase: “fodos os
que conhecem a nossa atitude para com o apostolado moderno,
sabem também quanto apreciamos as CM. e quanto nos interes-
samos por um continuo crescimento espiritual”.

Com esta carta foi fundada oficialmente a Federacio Mundial.

A Federacio foi o resultado de um processo de crescimento
natural, a unificacio de realidades existentes: federacdes e comu-
nidades.

“A Federacdo Mundial ndo foi criada de maneira artificial.
Ao contrério, nasceu naturalmente. Deve-se considerd-la, sobretu-
do, como organismo em lugar de organizacdo. Deveria atingir seu
fim com um minimo de estruturas, inspirado por um mdximo de
espirito catdlico. Vivemos um periodo de problemas sérios, mas
com fregiiéncia os complicamos com o excesso de organizacfo.
A FM. deve ser simples, o espirito de Nossa Senhora é muito
simples.” (Reflexdo sobre a FM.”, Assembléia Geral, Roma 1954).
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No dia 13 de abril de 1954, Pio XII nomeou Assistente Ecle-
siastico da F.M. o Arcebispo José Gawlina. Dom Gawlina tinha
sido capeldo-chefe da armada polonesa durante a ultima guerra
mundial e vivia exilado em Roma. Morreu repentinamente na noi-
te de 21 de setembro de 1964, enquanto preparava um trabalho pa-
ra o Vaticano II sobre os deveres dos Bispos. Dom Gawlina foi
um grande amigo, sempre pronto a nos ajudar. Tinha uma gran-
de personalidade, firme e corajoso, mas ao mesmo tempo era ex-
celente exemplo de adaptalidade simples e de humildade como de
crianca. Nossa Federacio ndo lhe deu muitas satisfaces, certa-
mente nenhuma honra. Antes, muito trabalho, preocupacdes e so-
frimentos.

No dia 17 de junho de 1965, Paulo VI nomeou como seu suces-
sor, o Bispo René Audet, do Canada.

Nossos Principios Gerais

E agora, qual seria o passo seguinte? Como reunir as pessoas?

A resposta ndo foi dificil. Vidrios paises haviam solicitado ao
Secretariado de Roma a organizacido de um “Congresso Mundial”
por ocasido do Ano Mariano (1954). A proposta pareceu muito hoa
e facilmente pode conciliar com a primeira reunifo da nova F.M.

Reuniio em Roma e em Newark

O Congresso, organizado com a ajuda de nossos amigos ita-
lianos, foi verdadeiramente maravilhoso. TUma explosdo de vita-
lidade e entusiasmo. Uma magnifica manifestacdo religiosa e ar-
tistica, possivel apenas em Roma. Foi uma surpresa para muitas
pessoas. Os jornais falaram de uma “assembléia histérica”.

Este qualificativo corresponde ainda melhor & singela reunio
na Universidade Gregoriana onde se reuniu pela primeira vez o
Conselho Geral. Esta universidade € a continuacio direta do Co
légio Romano, onde hd 400 anos, Leunis havia comec¢ado. Podia
existir no mundo um lugar mais apropriado que este para se ini-
ciar a FIM.? Foi interessante e motivador ver como estes primei-
ros delegados compreenderam imediatamente o que tinham que

fazer. Plenamente conscientes de sua independéncia responsabi-
lidade deixaram de aceitar instrugbes do Secretariado. No auge da
desordem e da improvisacdo, fizeram o programa e organizaram
as eleicdes para o Conselho Executivo. Devia-se comecar. Isto
constituiu apenas o inicio, formulado no programa como um pon-
to de partida para a renovacdo em escala mundial”.

Newark 1959, também foi a unido de um grande congresso com
a reunido do Conselho Geral. Mas Newark marcou um avanco
consideriavel. A maioria dos participantes se hospedou no enor-
me campus de “Seton Hall University”. Existiam maiores pos-
sibilidades de relacionamento muituo, comunicacio e troca que em
Roma. Os 5 grupos lingiiisticos do Congresso, subdivididos em uns
70 grupos menores, procuraram encontrar caminhos para melho-
rar e adaptar as C.M.

O ambiente do Congresso Geral foi muito promissor. Um es-
pirito empreendedor se manifestou em muitas intervencbes. To-
dos queriam uma renovacdo séria e rdpida. Os delegados respon-
sdveis trabalharam em todos os tipos de sessbes informais para
conquistar o fim que se propunham. Numa destas reunides, espe-
cialmente representativa, todos manifestaram sua plena confian-
c¢a no Secretariado de Roma e se encarregaram de comecar a pre-
parar, sem perda de tempo, novas regras comuns. Este foi o pri-
meiro passo para os Principios Gerais.

O que Newark desejou era mais que justificado. Duas guer-
ras mundiais haviam transformado fundamentalmente a sociedade
humana e nés ainda estavamos trabalhando com as regras de 1910.
De 1951 1952 eu havia viajado muito e conhecia perfeitamente os
desejos da base. Mas isto era mais que um mero desejo: o man-
dato dado por um corpo oficial.

Voltei a Roma com este mandato mas também com um pro-
blema. Até entdo s6 o Superior-geral da Companhia tinha a fa-
culdade de fazer novas regras comuns. FEsta norma jd estava su-
perada depois da fundacdo da FM. mas ainda era juridicamen-
te valida.

Informei o Pe. Janssens sobre o mandato. N&o falamos do
problema pois, ele, perito eminente em direito canénimo, o conhe-
cia melhor que ninguém. Mas sua reacido (como eu havia pensa-
do) foi: “se tais estio de acordo, continue”. Desta forma o Pe.




Janssens reconhecia a autonomia da F.M. oito anos antes da
aprovacdo das novas estruturas juridicas.

Podiamos agora comecar a preparar os Principios Gerais, gra-
cas a reunido de Newark e & grande intuicio criativa do Pe. Geral.

O Pe. Janssen havia se convertido num entusiasta promotor da
.M., especialmente a partir do Congresso de Roma, em 1954. Sem-
pre estimulando, sem nunca por dificuldades, constantemente aju-
dando em tudo. Isto ficou claro em 1962. O titulo 1° do Estatu-
tos diz que a F.M. terd sua sede em Roma. Para garantir a dese-
jada unifo entre a F.M. e a Companhia de Jesus, os préprios Es-
tatutos dizem que a pessoa encarregada do secretariado jesuita
serd o vice-assistente da F.M. Foi pois muito normal que a sede
da F.M. fosse bem recebida no Secretariado jesuita. Por outro
lado, esta nfo foi uma solucdo prdtica: o problema era a clausu-
ra. Tivemos entdo que procurar um lugar, mas foi muito dificil.
De repente, sem ninguém esperar, ficou livre um grande aparta-
mento com entrada especial na ciria jesuita. Muitos o queriam
para seu respectivo escritério, mas o Pe. Janssens decidiu: “este
é para a FM....” gragas & generosa ajuda de um bom amigo, to-
do o seu interior foi arrumado sob a diregdo artistica do Pe.
Noyons. Era um lugar ideal: perto do Vaticano e da cidade; con-
tato pleno com a ctria jesuita e seus numerosos visitantes e todo

tipo de servicos e facilidades & disposicdo da F.M.

O Pe. Janssens morreu no dia 5 de outubro de 1964. Seu su-
cessor, 0 Pe. Arrupe, eleito em 1965, confirmou esta acomodacio.
E a ideal ndo apenas o lugar mas também a relagido entre os je-
suitas e a F.M.

Nada de Pré-fabricacio

Os historiadores e os documentos pontificios nos dizem que
as regras das C.M. sio o resultado de experiéncias prévias. Os pri-
meiros grupos néo comecaram COm regras, comecaram com g vi-
da. Encontraram sua inspiracio ndo num sistema, mas no espi-
rito dindmico de uma nova Ordem religiosa. Comecaram em
1540. A primeira série de regras data de 1574.

Pode-se dizer o mesmo dos Principios Gerais. Nio foram
pré-fabricados num escritério. S8o o fruto de uma experiéncia
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de vida; e ndo s6 de uma longa tradicdo, mas também de novos
grupos em todo o mundo. Todos estes grupos seguiram a orien-
tacdo de Pio XII, e desta forma inauguraram, no centro do movi-
mento das CM., uma renovagio total dos Exercicios, fonte origi-
nal da auténtica C.M. 3

Nos EEUU. esta renovacio comegou com a corajosa expe-
riéneia das CM. na John Carroll University, em Cleveland. Em
1951, apesar de grande oposicio, foram convidados os estudantes
e os profissionais jovens para o retiro em siléncio, de oito dias.
Até esse momento, fazer um longo retiro era privilégio exclusivo
de sacerdotes e religiosos. Os resultados foram tao positivos que
os retiros foram repetidos cada ano. O exemplo foi seguido em
todos os Estados Unidos e o numero de participantes aumentou
sem altos e baixos. Em 1959, este grupo de Cleveland propds pe-
la primeira vez os Exercicios de 30 dias. De novo resultados ma-
ravilhosos.

Na Europa, o ressurgir dos Exercicios comegou sobretudo
através do estudo e da reflexdo. Em 1951, o Pe. Hugo Rahner,
famoso especialista, deu uma série de conferéncias sobre os Exer-
cicios e sobre as CM. aos responsdveis da Austria. Traduzidas
em v4rios idiomas, suas profundas reflexdes produziram grande
influéncia sobre a renovacido das CM. Um de seus resultados foi
a expansdo na Europa da pratica de longos retiros.

Em minhas viagens, nos ultimos anos, constatei a existéncia
de centros de renovacio nio somente nos EE.UU. mas também
na Bélgica, na Alemanha, na Espanha, no México, no Japio e na
India. A Franca contava ainda com um novo movimento nacional:
Grupos de Vida Cristd. Na Inglaterra existia o movimento Célu-
la; No Canadd o Centro Leunis; e na Europa, em nivel continen-
tal, a Equipe Européia que fez um trabalho importante e original.

O Congresso Europeu de 1963, por ocasido do 4° centendrio da
CM. foi 1itil e inspirador. O Pe. Giuliani expds sua vis@o sobre
o0s “Exercicios Espirituais, fundamento da espiritualidade da CM.”,
e 0 Pe. Karl Rahner fascinou seu auditério abordando em profun-
didade a consagracio a Nossa Senhora.

No fim de 1959, o Secretariado de Roma enviou sua primeira
carta a todas as federacOes, secretariados e centros. Foi o inicio
de um didlogo epistolar com um movimento plenamente consagra-
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do 4 causa da renovacdo. KEsta consulta em escala mundial du-
rou até 1964. Houve uma ftroca continua de experiéncias, suges-
tbes e propostas entre Roma e a base. Pouco a pouco foram se
vislumbrando os aspectos principais de nossos Principios Gerais.
Em 1964, estavam praticamente prontos e poderiam ser submeti-
dos & Assembléia Geral de Bombaim em dezembro de 1964. Mas
era evidente que convinha esperar o encerramento do Vaticano II
para apresentar os novos Principios em sua forma definitiva.

Depois da Assembléia de Bombaim em 1964, se decidiu que a
préxima Assembléia Geral seria na América Latina. Mas apds o
encerramento do Vaticano II, e como o Terceiro Congresso Mun-
dial do Apostolado dos Leigos ia se realizar em outubro de 1967,
0 Conselho Executivo decidiu que nossa Assembléia se concreti-
zaria em Roma logo apos esse Congresso. Considerava-se tam-
bém o interesse dos delegados que participariam das duas reu-
nides.

O periodo entre 1964 e 1967 foi muito bem aproveitado. Novas
consultas a véarios paises produziram novas sugestOes e propostas.
A redacdo dos Principios melhorou ainda mais: breve, simples e
clara. Ao longo destes anos chegamos a um consenso no que se
refere & composicdo e & divisBo em predmbulo e trés partes.

Bem mais do que uma simples introducio, o preambulo é o
centro, o coracio do conjunto, a alma de tudo. Tudo que devia
ser dito de maneira concisa. A primeira parte é a primeira abor-
dagem, em forma de circulo concéntrico em torno do preambulo.
A segunda parte é mais concreta e detalhada: forma um novo cir-
culo concéntrico em torno do preidmbulo e da primeira parte.
Quanto & terceira parte, que contém as normas juridicas, é a ul-
tima concretizacfo, o ultimo circulo. Assim, as normas juridicas
devem ser vividas no espirito do preédmbulo, espirito de amor.

Se a redacio, completada em 1967, resultou de uma permanen-
te consulta, a ultima versfo foi escrita em Roma. E esta a razdo
pela qual o Conselho Executivo decidiu convidar um delegado de
cada nacio para uma reunido prévia & Assembléia Geral. O texto
foi estudado linha por linha e revisto de acordo com os desejos
dos presentes. No fim de dois dias estava preparada a redacido
a ser apresentada a Assembléia Geral.

Na reunido da Assembléia Geral dque se realizou na “Domus
Pacis”, 140 delegados de 38 paises votaram. Dentre eles, figuravam
62 participantes do Congresso do Apostolado dos Leigos. Foi de
novo um acontecimento histdrico. Pela primeira vez na histdrie
da CM., uma comunidade de escala mundial formulava seus proé-
prios documentos. Foram propostas e discutidas 33 emendas ao
texto, mas somente 10 foram aprovadas e incorporadas na redacido
final. O n° 7 que trata do servico, foi quase totalmente mudado.
Depois da votacdo de cada artigo dos Principios dos Estatutos, a
Assembléia, no fim do 3.° dia, aprovou toda a redacido, por unanimi-
dade. Momento inesquecivel, emocionante e cheio de felicidade.
Uma renovacdo bem preparada e esperada por muito tempo, es-
tava completa — o0 renascimento de um movimento, “quase um
novo inicio”.

De fato, Roma — 67 marcou o inicio de uma nova evolucio:
novos Principios Gerais, novos Estatutos, um novo nome ao mo-
vimento e um novo titulo para a revista internacional, novas nor-
mas juridicas, reconhecendo a autonomia da F.M. que de agora
em diante é ela prdpria, em lugar da Prima Primdria, o vinculo
de unidade e a garantia de sua autenticidade.

No dia 25 de marco de 1968, o Papa Paulo VI confirmou a re-
novaciao “ad experimentum” por trés anos, No dia 31 de maio
de 1971, a renovacdo foi definitivamente confirmada.?

Um nome novo

Um més depois da confirmacio pela Santa S€é, uma das prin-
cipais revistas de espiritualidade da Alemanha publicava um ar-
tigo onde os Principios Gerais recebiam um grande elogio, como
modelo de “aggiornamento”. Inconscientemente, o autor formu-
lara de maneira nova a razdo principal da mudanca do nome
CM. por CVX. Escrevia: “todos os que leram os Principios Ge-
rais, recentemente publicados, dificilmente acreditardo que por
tras deles se encontra a CM. N&o sio apenas a forma externa e
a nomenclatura deste documento, mas também as idéias, as que

9. Anexo deste suplemento, p. 57.




ge oplem diametralmente & conhecida imagem da- CM. Realizou-
-ge entio, uma renovacio capital”, 1o

Se a imagem da CM. sugere uma realidade tio diferente da
dos melhores grupos gque se renovaram de acordo com a inspira-
cio ongmal a partir de agora o nome de CM. Jsi nio ¢ mais ade-
quado Cria falsas idéias, equivocos e confusio. Em lugar de aju-
dar a um melhor servigo, torna-se um obstdculo. ‘Faz-se necessarm
entao ‘muds-lo peIo menos onde cria confusfo.

E por: este. motwo que nos tltimos 30 anos multos gripos mu-
daram seu nome.. Inclusive 08 movimentos nacionais fizeram isso.
Apds a fundacfo da FM, a gquestfo foi colocads em discussio em
nivel internacional: em Newark (1959), em Roma (Congresso Eu-
ropeu, 1963), muito fortemente em Bombaim (1964) e durante a
reuniao européia de profissionais (1965).

" Na Assembléia Geral de Roma (1967) a mesma questao voltou
a ser incluida na agenda. Desfa vesg, foram propostos dwersos no-
mes nov05 mnas nenhum cbteve a maioria. Dentre os nomes pro-
postos tres eram verstes de “Vida Cristd”, nome adotado na Fran-
ca hd dez anos é empregado também eém. outros paises. Antes de
1967, o nome de CVX nunca tinha sido utilizado; Surgiu esponta
neamente da Assembléia e obteve imediatamente uma maioria de-
cisiva. A seguir, a Assembléia aprovou exphc'ltamente que o nove
nome era O nome da F.M., mas nio devia ser 1mposto a nenhurna
federaciic ou grupo. Na reunifo de Roma, 13 palses votaram con-
tra a mudanca de nome; atuaimente todos, exceto um, adotam v}
nome de CVX,

Com freqiiénecia se faz a seguinte objecfio: neste nome novo
nio hd nada deé especifico, porque tods comunidade cristd pode
ge chamar CVX. E verdade que os membiros da (VX nioc t8m
intencéo de praticar qualquer espécie de particularidades.”  Viverh
singelamente ¢ FEvangelho, mas de uma Mmaneirg muito especial:
fotal e radicalmente dentre do espirito dos Exercicios 1namanos
Indubitavelmente esta é umsa ca‘"actenstma especnfma

) Outra objecao & mals sérxa alguns nos eriticam por ‘se ter
diminuido o amor a Nossa Senhora. Ta}. afn'magao sempre me

10, George Milhlenbrock, S.J., Auf der Seche nach Weit Spititua-
fitat, Geist und Leben, junho de 1968 -

enche de iristeza. B durc ouvir dizer: “vocé nio ama sua mie de
todo o coracdo”. Deixa-me dizer agui, de novo, o que jd escrevi
e disse em outras ocasides. Se fosse verdade que o hovo nome
pudesse diminuir nosso amor a Nossa Senhora, ou gue nods nio
somos mais fiéis ao cardter marial de nosso movimento, todo nos-
so esforco de renovagdo seria um erro terrivel. Ninguém quer
gue diminua o amor a4 Virgem Maria. O que ftodos os delegados
em Roma quiseram fol utn amor mais profundo e mais interior
a Maria. Durante a preparacio dos Principios Gerais, muitos pe-
diram uma inspiragio nova, uma orientacio mais sdlida, Eles que-
rem um amor pessoal mais profundo e mais fervoroso i sua Mae,
um amor gue nunca decaia, mas cresca juntamente com o amor
a seu Fitho. Todos os nossos esforgos visavam o progresso du
espirito auténtico e original de nossa associacio, que € essencial-
mente marial. Os nevos Principios expressos pelo novo nome cor-
respondem exatamente ao desejo da maior parte de nossos mem-
bros. Nos Principios, Nossa Senhora estd muiito mais presente
que em todas as regras comuns precedentes. Ela estd presenfe
em tudo, inseparavelmente unida a Cristo, que € o centro das
CV.X. Ila estd presente como o estd nos Exercicios Inacianos.
que sio a fonte especifica do estilo de vida C.V.X. Ela estd pre
sente como estd nos documenfos do Vaticano II, ndo isolada ou
separada do contexto, mas integrada na totalidade da Histdria da
Salvacdo. Ela estd presente como o estd no Evangelho, dando

prioridade a seu Filho.

Novas evolucies depois de 1967

As orientagbes dadas por Pio XII em 1948 se revelaram ex-
tremamente priticas e eficazes. BEm sua constituicio, ele insisti-
rd fortemente sobre o carisma mariano e sobre a prioridade abso
luta dos Exercicios Espirituais.

Vinte anos antes, por ccasiao da Assembléia de Newark, ev
havia escrito: “O sacontecimento mais importante gue nds perce
hemos atualmente(...) € que a CM. ¢ considerada como a que
tomou a iniciativa de voltar a ser o gue ela fol no inicio: a con
tinuacdo e aplicacho pratica dos Exercicios Inacianos na vida co
tidiana.
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Esta evolucdo tem feito continuamente novos progressos. Com
a elaboracio dos Principios Gerais apds 1967, ela alcancou novas
dimensdes. Gracas aos Exercicios dirigidos pessoalmente, e aos
cursos de formmacdo, foi redescoberta a pedagogia especifica dos
Exercicios. Chegou a ser evidente que os membros e as Comuni-
dades C.V.X. tém uma vocacdo muito especial: sfo chamados a um
estilo de vida peculiar, que os abre e os dispde a tudo aquilo que
Deus quer em cada situagdo de sua existéncia cotidiana. No pla-
no pessoal e comunitdrio, este estilo de vida implica um perma-
nente discernimento, disponibilidade continua, total integracao.
Todo aquele que tem alguma experiéncia sabe que as conseqiién-
cias desta vocagio sfo extremamente exigentes. Aqui é impossivel
entrar em detalhes. No nimero de “Progressio” de marco de
1979, José Gsell aprofunda este ponto: Ninguém mais competente
para escrever este artigo.

Outros fatos importantes poderiam ser mencionados. O pri-
meiro é a maior presenca e atividade no plano internacional. Is-
so comegou em 1957 quando a F.M. se tornou membro da Confe-
réncia das Organizacbes Catdlicas Internacionais. Todas elas per-
tencem 2as organizacdes nfdo governamentais (NGO), que podem
ter voz consultiva numa ou em diversas instituicbes das Nacbes
Unidas em Nova York, Genebra, Paris e Roma. No dia 24 de abril
de 1975, a F.M. obteve voz consultiva na ECOSOC (Conselho Eco-
ndémico e Social).

Outra realidade muito estimulante € a presenca crescente da
juventude. Na Assembléia de Roma em 1967, praticamente todos
os delegados eram adultos. Foi surpreendente em Augsburgo 1973
o niimero de jovens em pleno dinamismo. Em Manila 1976, eles
caracterizaram toda a Assembléia: quase todas as delegacdes nacio-
nais contavam com delegados jovens, entre 18 e 25 anos. Estes jo-
vens pediram um assistente especial da juventude na F.M. Este
assistente foi nomeado no ano passado.

Como observacdo final, notamos o interesse e a presenca ati-
va de muitos jesuitas em todos os niveis: local, nacional e inter-
nacional. Eles apreciam a C.V.X. bem mais do gque haviam esti-
mado a CM. Isso nido é surpreendente, pois eles reconhecem cla-
ramente nas C.V.X. seu proprio estilo de vida, que gquase ndo era
possivel nas CM. Essa presenca crescente dos jesuitas ndo signi-
fica que eles dirigem o movimento C.V.X. A F.M. € independente
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da Companhia de Jesus. Os jesuitas assistem, ajudam e esforgam
por dar alguma inspiracdo.

Mas € verdade também que atualmente, e mais que oufrora,
os leigos inspiram os jesuitas. Eles compreenderam (algumas ve-
zes melhor que nds, jesuitas) a experiéncia de Santo Indcio, co-
mo tdo bem compreenderam a atitude de entrega total de Nossa
Senhora. Eles sO0 tém uma aspiracao: crescer na fé e no amor.
Eles querem crescer na visdo da realidade: a Presenca divina que
atua, ama e se revela em todas as coisas, que nos convida conti-
nuamente a viver e a viver em abundancia. Eles aceitaram seu
convite para receber no momento presente o fogo de Jesus e a
comunicar incessantemente esse fogo, aos outros.
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O CARISMA DA CVX
(ESPIRITUALIDADE, COMUNIDADE, MISSAQ)

(Anais da Assembléia de Roma 1979, pp 31.41)

A ultima Assembléia Geral da Federacio Mundial de Comu-
nidades de Vida Cristd, celebrada em Manila em 1976, afirmou
expressamente uma vez mais que o redescobrimento de sua natu-
reza especifica seguia a rota dos Exercicios Espirituais. Seu com-
promisso pela libertacio do homem integral e de todos os ho-
mens foi reafirmada, tomando-se uma clara opcio em Manila, a
favor do servico com e pelos pobres. Estas duas tultimas orienta-
coes foram expressbes concretas da declaragio precedente, posto
que a liberdade auténtica do homem e a preferéncia da pobreze
sdo valores evangélicos de importancia central nos Exercicios Es
pirituais.

Gradualmente se vai conhecendo mais na Igreja em geral que
a Comunidade de Vida Cristd é o nome novo dado a4 Congregaciao
Mariana. A mudanca foi realizada pelos novos Principios Gerais
adotados pelo Conselho Mundial da Federacio em Roma em 1967,
e aprovados pelo Papa Paulo VI no ano seguinte. A Prima Pri-
mdria de Roma e o Geral Jesuita jia nao tém autoridade na Fe-
deragio Mundial, que € agora o vinculo de unidade e a garantia
de autenticidade entre as Comunidades de Vida Cristd em todo o
mundo.

Nao obstante, o que parecia ser uma drdstica mudanca de no-
me, 08 novos Principios Gerais nao oferecem nenhuma diivida de
que a Virgem Maria permanece sendo o verdadeiro modelo de co-
laboracdo das Comunidades de Vida Cristd na Missdo da Igreja
(PG 8). Os Principios Gerais declaram também explicitamente que
“a fonte especifica e o instrumento caracteristico” da espiritua-

lidade das CVX devia ser a experiéncia dos auténticos Exercicios
Espirituais de S. Indcio de Loyola, Fundador da Companhia de
Jesus (PG 4).

UMA PERSPECTIVA HISTORICA

Originalmente, recordemos, a Congregacao Mariana era o mo-
do em que alguns dos primeiros jesuitas compartilhnavam seu
proéprio e distintivo estilo de vida com o laicato, e 0 nome o pres-
supbe. Gradualmente, contudo, este nome chegou a ser usado em
geral por aqueles grupos de pessoas que se reuniam para praticar
vdrias formas de devocio & Virgem, mais do que por aqueles
grupos que desejavam participar da espiritualidade dos jesuitas e
fundamentar toda sua vida nessa espiritualidade.

As causas desta mudanca ainda nfo s@o claras, mas o Pe. Luis
Paulussen, S.J., a coloca em relacio com a supressao dos jesuitas
por parte do Papa Clemente XIV em 1773. Acha que quando se
esfacelaram todas as obras dos jesuitas nessa época da supressio,
muitos Bispos de diferentes lugares continuaram favorecendo as
CC.MM. assegurando que sobrevivessem em suas dioceses. Sem a
Companhia de Jesus, porém, as CCMM. foram cortadas de suas
raizes, a espiritualidade dos jesuitas, e especialmente os Exerci-
cios Espirituais. Sem ninguém que se ocupasse da formacio dos
congregados como anteriormente, as CC.MM. se converteram em
simples associacbes pias de pessoas devotas que rezavam juntas
e faziam muitas coisas boas em comum, sob o patrocinio da San-
tissima Virgem.

Muitos fatores contribuiram a que as CC.MM. agora conheci-
das como Comunidades de Vida Cristd, voltassem a suas origens.
A Constituicao Apostdlica “Bis Saeculari” do Papa Pio XII de 1948,
preparou o caminho. O Concilio Vaticano II, 1962-1965, fixou o con-
texto dentro da Igreja universal para uma renovada fidelidade
as origens, combinada com a adaptacdo creativa aos tempos mo-
dernos. As iniciativas dos prdprios membros, o encorajamento do
atual Geral Jesuita, Pe. Pedro Arrupe, e do seu predecessor, Pe.
Jodo Batista Janssens, e especialmente os esforcos do Pe. Luis
Paulussen, contribuiram a que o movimento das CVX voltasse a
suas origens.




Os principais resultados préticos deste retorno as origens pa-
recem ser trés:

1. o surgir de um movimento e de uma espiritualidade lai-
cal cada vez mais vital dentro da Igreja, que trata de ser expres-
sdo genuina da auténtica espiritualidade inaciana;

2. a importancia central’ que se atribui aos Exercicios Espi-
rituais na vida das CVX;

3. a renovada possibilidade que tém os jesuitas, religiosos e
sacerdotes que vivem a espiritualidade inaciana, de identificar-se
nas CVX de uma maneira que nunca puderam fazer com a majoria
das CCMM. em tempos recentes.

Estas breves observacbes preliminares de natureza histérica
nos preparam a enfocar nosso tema, o Carisma das CVX a par-
tir de uma direcdo justa e na perspectiva correta. Dois elemen-
tos basicos deste carisma parecem estar fora de toda divida. Tra-
ta-se, em primeiro lugar, do vinculo intimo e pessoal entre a CVX
e a Companhia de Jesus; e, em segundo lugar, a importancia pri-
mordial dos Exercicios Espirituais de S. Indcio de Loyola. O se-
gundo & uma conseqiiéncia natural do primeiro, j4 que o espirito
caracteristico de um jesuita se deriva da experiéncia realizada nos
Exercicios Espirituais.

RETORNO AS ORIGENS

As Constituicbes da Companhia de Jesus, escritas pelo pro-
prio S. Indcio antes de morrer em 1556, representam um desen-
volvimento mais detalhado da Regra fundamental jesuitica, ou
Formula do Instituto, como é chamada, aprovada pelo Papa Jilio
III em 1550. Este breve esboco do estilo da vida do jesuita foi
apresentado primeiro ao Papa Paulo III, que o aprovou em 1540.
Esta apresentacio se tinha feito em 1539, depois de uma longa
deliberacdo, durante a qual Indcio e seu pequeno grupo de com-
panheiros (nessa época todos sacerdotes ordenados, — “meus no-
ve amigos no Senhor” — como ele os chama) decidiram consti-
tuir uma nova e apostdlica Ordem religiosa de sacerdotes, que es-
tariam a servico do Papa como Cabega da Igreja para as missdes
em qualquer parte do mundo. Os Exercicios Espirituais, entre-
tanto, precederam & Regra dos jesuitas ou Fdérmula.
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Antes de mudar-se para Roma, — em Veneza durante 1536, e
também mais tarde durante 1538, — Indcio e seus companheiros
ocuparam seu tempo dando Exercicios Espirituais a muitos, co-
mo uma das principais tarefas apostdlicas que realizavam. Muito
antes disto, desde a época em que Indcio se transladara de sua
nativa Espanha para Paris, em 1528, a fim de comecar seus es-
tudos na Universidade de Paris, ele mesmo, sendo ainda leigo, tinha
pregado os Exercicios Espirituais a cada um destes companhei-
ros, os quais eram entdo todos leigos e nfo sacerdotes ou religio-
sos. Foi através do vinculo criado por esta experiéncia comum
dos Exercicios Espirituais, que cada um tinha vivido em diferen-
tes épocas, que se consagraram em 1534 em Montmartre, Paris,
a viver uma vida de pobreza e celibato por toda vida, para a glé-
ria de Deus e 0 Seu servico.

INACIO DE LOYOLA

Os Exercicios Espirituais que formam a base de sua irman-
dade tém sua origem nas experiéncias privilegiadas que teve an-
teriormente Indcio durante o ano gue passou como eremita nu-
ma gruta fora da cidade de Manresa, no Norte da Espanha, em
152223. Trata-se do ano posterior & profunda mudanca interna
em suas atitudes que tinha sofrido em Loyola, sua pequena pdtria
de Espanha, e que ele viu como sua conversio.

O espirito jesuita, portanto, descrito nas Constituicbes da
Companhia, e mais brevemente esbogado na Fdérmula ou Regra
jesuitica, tem sua origem nas notdveis experiéncias espirituais de
Indcio, que mais tarde compartilnou com outros e que eventual-
mente escreveu para o uso de outros. O que escreveu foi na rea-
lidade uma série de notas para o uso dos jesuitas que dirigiam
a outros através dos Exercicios Espirituais.

O estilo de vida jesuitica, tal como se desenvolveu do caris-
ma particular de Indcio, nés o possuimos hoje & nossa disposigéo
na experiéncia dos Exercicios Espirituais. Este carisma é prima-
riamente uma espiritualidade distintiva, mas também um estilo
de vida comunitdria dentro da Igreja, baseada em estreitos vin-
culos pessoais e um servico totalmente disponivel e completamen-
te entregue a missdes apostdlicas concretas, dentro da missdo glo-
bal da Igreja dada pelo mesmo Cristo.
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CARISMA E ESPIRITUALIDADE

Antes de passar adiante, permitam-me explicar que pela pala-
vra carisma — quer seja aplicada a Indcio, aos jesuitas ou as
CVX — entende-se um caminho de graca e niao meramente um
modo natural de alguém ser ele mesmo, de estar com outros e
para outros. Também se pressupde aqui que carisma em seu ni-
vel mais profundo é uma espiritualidade antes de ser um modo
de viver com outros e realizar servicos em favor de outros, ainda
gquando isto ndo possa ser a ordem cronoldgica na qual um ca-
risma se revela a outros.

Devemos também ter idéias claras sobre o significado de espi-
ritualidade. No sentido em que Indcio usava o termo, espiritua-
lidade nio se refere diretamente ao imaterial. Antes, emprega
ele a nocio de espiritualidade como a usa a Sagrada Escritura.
Espiritualidade em sentido biblico é o modo de graga de alguém
ser ele mesmo. Para um cristdo, deve-se entender isto em termos
de uma resposta de toda a pessoa ao Espirito ou & acio vivifica-
dora de Deus em Cristo. Assim pois, a Espiritualidade € enten-
dida por Indcio ndo no sentido estreito e abstrato da metafisica
clissica como a imaterialidade do homem, enquanto se vé liber-
tado das limitacdes, ou a particularidade, no sentido mais amplo
e concreto de cristandade biblica, mas como a receptibilidade do
homem na medida em que é enchido e penetrado em todo seu
ser, tanto em seus aspectos materiais como imateriais, pelo Espi-
rito Sunto de Deus. Tomada neste sentido, espiritualidade signi
fica ndao os esforcos do homem para libertar-se de seus proprios
limites, senio o modo de o homem responder com todo seu ser
3 iniciativa precedente de Deus. E importante precaver-se firme-
mente desta distingdo entre o que € basicamente o modo grego
e o modo hebreu de compreender a espiritualidade.

A ESPIRITUALIDADE DAS CVX

De tudo que foi dito antes, € claro que a espiritualidade da
CVX devese buscar primariamente dentro da experiéncia dos
Exercicios Espirituais. Tratemos pois de derivar dos Exercicios
Espirituais as linhas principais da espiritualidade inaciana e je-
suitica e por conseguinte da CVX.
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Nos Exercicios Espirituais de S. Indcio de Loyola temos um
método ou processo de resposta a iniciativa de Deus na propria
vida. Neste sentido os Exercicios Espirituais oferecem uma expe-
riénecia na qual a fé do exercitante € desafiada pelo Evangelho.
Trata-se de uma experiéncia que se verifica ao nivel mais profun-
do da prépria pessoa, ji que o Evangelho ndo € meramente a
mensagem cristd, sendo a mesma realidade cristd na pessoa de
Cristo resuscitado e vivo. E também uma experiéncia ao nivel
mais profundo da propria pessoa, porque a fé se entende agui nao
num sentido limitado e abstrato da teologia classica como conhe-
cimento de verdades pela autoridade reveladora de Deus, mas sim
no sentido amplo e concreto do Novo Testamento como uma res-
posta de toda pessoa a Deus presente como nosso Salvador em
Cristo.

Nos Exercicios Espirituais temos um processo no qual a fe
pessoal do exercitante encontra o desafio do amor salvifico de
Deus e lhe dd uma resposta. A finalidade dos Exercicios inacia-
nos é a decisdao sobre a orientacio da prdpria vida, porém o pro
cesso ou meios dos Exercicios € a experiéncia de fé que respon-
de ao amor.

OS5 EXERCICIOS ESPIRITUAIS

Dentro desta ampla descricio dos Exercicios, como a fé do
homem que responde ao amor de Deus em Cristo, podemos espe-
cificar sete atitudes bdsicas de fé que se espera experimentem os
exercitantes, como principais aspectos da fé durante os auténticos
Exercicios Hspirituais. Uma breve andlise destas sete atitudes su-
gere um modo de chegar muito modestamente aos elementos cha-
ves da espiritualidade das CVX. Cada uma destas atitudes de fé
relacionada com wuma experiéneia diferente de Deus em etapas
claramente definidas dos Exercicios Espirituais.

1) Genuina Admiracio

No Principio e Fundamento, primeira etapa dos Exercicios, a
fé € experimentada pelo exercitante numa forma que poderiamos
chamar muito bem: admiracdo. A admiracdo € o ato inicial de
individuar o que é essencial na fé em Deus. E j4 um ato de ado-

racio e uma abertura as maravilhas do modo de Deus tratar os

il




homens. Geralmente se chama “indiferenca”, no sentido de aber-
tura e disponibilidade a Deus. E talvez esta qualidade que tao
facil e naturalmente vem as criangas em que Cristo pensava, quan-
do ensinava que todos devem tornar-se como criancas para entrar
no Reino dos Céus (Mt 18,3). E uma maravilha que aumenta pe-
la sabedoria amorosa de Deus em seu plano para o homem (Sab
8, 1-18). Esta sabedoria de Deus se revela jé no mundo e definiti-
vamente em Cristo como a gldria de Deus que € Presenca (Ex
24,16; Jo 1,14) e Poder (Sab 9,11; Rom 6,4) entre nés. Todavia per-
manece sempre, ainda em Cristo, um mistério para nds (Cor 2,
6-16; Ef 1,9; 3, 7-12). Este mistério, em ultima andlise, € amor de
Deus para conosco (1 Jo 4, 7-12).

2) Pobreza Pessoal

No triplice coléquio, que constitui a quinta esséncia da expe-
riéncia do pecado, na primeira semana dos Exercicios Espirituais,
a fé é sentida como necessidade de salvacgdo, cura divina. Ao exer-
citante se pede por sua vez que reze & Santissima Virgem, a Cris-
to Nosso Senhor e ao Pai pela salvaciao. Hsta salvacdo ou cura
nao é tanto o perddo do pecado, sendo antes o consertar a desor-
dem causada pelo pecado, que acompanha e segue o pecado ne
prépria vida e no intimo da pessoa. E uma cura que os homens
estdo muito longe de poder conseguir, porque a ferida no homem
nio é s6 o resultado de sua participacido nos valores e caminhos
do mundo pagdo, ndo é s6 a desordem de seus caminhos, senio
também uma profunda desorientacdo no mais intimo de sua pré-
pria pessoa (Rom 1, 18-22; 7, 14-25). O homem de fé que come-
cou a gostar no profundo de seu ser de sua necessidade de Deus,
nio s6 sente sua debilidade senfo também sua cegueira e sua fal-
ta de visio. Nesta etapa o Diretor do exercitante é instruido pa-
ra que faca uso da primeira série de Regras para o Discernimen-
to enquanto guia o exercitante através desta experiéncia de neces-
sidade e pobreza pessoal.

3) Conversio Radical

Durante a primeira parte dos Exercicios Espirituais, o exer-
citante se confronta constantemente com Cristo na cruz. Diante
da pessoa de Cristo crucificado se lhe pede que mantenha uma

conversacido prolongada e pessoal. Cristo crucificado € a iltima
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imagem que o exercitante experimenta, quando termina esta pri-
meira parte dos Exercicios. Nesta viva imagem de Cristo diante
dele na cruz, o exercitante pode encontrar a expressio concreta
do amor misericordioso de Deus (Lc 23,24). Livre e agradecida-
mente ele luta para converter-se com todo seu ser ao amor que
Deus mostra ao homem quando o perdoa, quando unilateralmen-
te o reconcilia em Cristo e restaura as relacoes do homem com
Deus (2 Cor 5, 18-21). Voltar a Deus em Cristo com toda a forca
da propria consciéncia e livre adesdo € essa metanéia ou mudan-
ca radical do coracdo & qual o Evangelho chama todos os homens
(Mc 1, 14-15; At 2, 36-38).

4) Oferecimento Total

Na meditagio sobre o Reino, ao comecar a segunda parte dos
Exercicios Espirituais, o exercitante se confronta com a finalida-
de e o plano de Deus, agora expresso concretamente na pessoa e
vida de Cristo Nosso Senhor que chama o exercitante a segui-lo e
a compartilhar sua missdo com todos os homens (Mc 1, 14-20).
A fé se expressa agora como oferecimento generoso e total a Cris-
to em pobreza e humildade. A fé se converte em disponibilidade
para a missdo, ndo uma missio qualquer sendo a de Cristo. Se-
gue-se dai o colocar-se inteiramente & disposicAo da vontade divi-
na e o estar disposto a ser enviado de um medo concreto a certa
missdo concreta querida por Cristo. Tal oferecimento incluird um
compromisso com a paradoxal maior gléria de Deus expressa na
pobreza e humildade de Cristo Nosso Senhor, se nosso maior ser-
vico aos homens deseja ser efetivo aos olhos de Deus (Cor 4, 1-6).
Como aparecerd claro na meditagdo sobre a Encarnacao, a gldria
de Deus e seu servico revelados em Cristo exigem uma dupla fi-
delidade: & finalidade de Deus expressa no HEvangelho e a situacido
do homem no mundo de hoje (cfr. “Evangelii Nuntiandi” n.> 4).

5) Compromisso Concreto

Na meditacdo das Duas Bandeiras, o exercitante encontra cla-
ramente enfocado o caminho de Cristo e seus valores. O sistema
de valores que encerra o total oferecimento de si mesmo a Cristo
e a0 seu maior servigco se compara com o sistema de valores e a
férmula para uma vida de bons éxitos no mundo em geral (Jo
12, 23-28). Recusando a triplice férmula para o éxito segundo os
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“padroes” do mundo: da riqueza com o conseqiiente poder sobre
os outros, passando pelo prestigio de um nome famoso, até a in-
dependéncia e auto-suficiéncia do homem “seli-made”, o discipulo
que se oferece para seguir a Cristo, para um maior servigo, elege
deliberadamente outra férmula (1 Cor 1, 17-31). E a da simplicida-
de de vida e fraqueza conseqiiente com incapacidade para dominar
outros homens, passando pela obscuridade de ser desconhecido e
ainda pela vergonha de ser ridicularizado. Af convida-se o exerci-
tante a desejar a dependéncia e a suficiéncia de outro, do homem
submetido. Tal pessoa depende de Deus pela fé e do homem por
amor (Col 1,4).

Esta é a mistica do servico & que se compromete o verdadeiro
discipulo de Cristo quando se oferece totalmente a Cristo total,
como sublinha a meditacao sobre os Trés Bindrios. Deve ser tam-
bém um compromisso efetivo motivado pela fé, que é um amor
sentido no coracdo pela pessoa de Cristo pobre e abandonado, co-
mo nos mostra a reflexfio sobre os Trés Graus de Humildade.

Quando se alcanca este clima nos Exercicios, espera-se do Di-
retor do retiro que use a segunda parte das Regras para o Dis-
cernimento. HEste tipo de discernimento ajudard o exercitante a
evitar a desilus@o, quando trata de achar qual serd o maior servi-
¢o de Deus nas circunstincias concretas de sua vida.

6) Compaix@o Sacrifical

Na terceira parte dos Exercicios se convida o exercitante a
meditar sobre os sofrimentos de Cristo em sua paixfo e morte.
Durante este tempo comeca a experimentar dentro de si um as-
pecto ulterior de sua resposta de fé ao amor de Deus em Cristo
(G4l 2, 19-20). Seu compromisso ao caminho de Cristo se conver-
te numa busca de modos, cada vez mais profundos, de penetrar
o mistério dos sofrimentos de Cristo durante as ultimas horas de
sua vida na terra (Hbr 12, 2-3). Isto leva consigo o esforco de fa-
zer propria a mentalidade de Cristo. Comecase a sentir mais
pessoalmente nio sé algo das dores fisicas de Cristo durante sua
paixfo, mas também algo de seus sofrimentos interiores de me-
do, de abandono e até de fracasso (Flp 2, 5-11).

Este sofrimento com Cristo, ou compaixfo, incluird algo de
sua propria experiéncia pessoal do pecado no profundo de seu
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coragido (Hbr 5, 7-8). Significard sentir em nds mesmos algo da
dor de seu Sim sacrifical (Mc 14,36; 2 Cor 1,20). Ademais, nao de-
veriamos limitar-nos aos sofrimentos que Cristo suportou hd dois
mil anos. Cristo continua sofrendo hoje de um modo misterioso.
Sofre nas batalhas, dores e privagbes de todos os homens, espe-
cialmente dos pobres privados de voz (Mt 24, 35-40).

7) Consolacao Espiritual

Na parte quarta e final dos Exercicios Espirituais, o exerci-
tante reflete diretamente sobre o mistério de Cristo ressuscitado.
Num sentido verdadeiro, este é o Cristo que vinha sendo encon-
trado pela fé em todas as etapas precedentes dos Exercicios. Ago-
ra contudo, a fé em Cristo deve-se experimentar expressamente
num profundo fortalecimento interior. Isto provém nio sé da
consciéneia de estar perto de Cristo na sua vida de ressuscitado,
senfo especialmente da experiéncia de estar em Cristo pela parti-
cipagdo de seu Espirito Santo (2 Cor 1, 3-7). E um fortalecimen-
to que tem a finalidade de encher a gente com o supremo amor,
alegria e paz de Cristo, agora radiante e vibrante com o amor,
alegria e paz que sente ele mesmo na sua nova, ainda que humana,
vida de ressuscitado (G4l 5, 22-23). Totalmente libertado, pode li-
bertar a outros com a mesma liberdade (2 Cor, 3,17). Ele pode
estar presente em sua Igreja, mais realmente, mais intimamente
e mais efetivamente do que quando estava presente com seus dis-
cipulos durante sua vida na terra (Mt 26,20; Jo 20, 22-23).

Todo este desenvolvimento na vida de Cristo, e sua presenca
e atividade, estendida infinitamente nas vidas de outros homens,
se consegue através da plenitude do Espirito Santo dada a Cristo
pelo Pai em sua ressurreicio e que agora pode-se repartir com
todos os homens (At 2,33; Jo 7,39). Por este mesmo Espirito, Cris-
to ressuscitado pode estar misteriosamente presente no coracao
da Igreja que Ele fundou quando estava na terra (Rom 8, 10-11).
Esta é a razdo de que o clima dos Exercicios Espirituais — pe-
los quais nos submetemos ao amor de Deus, que nos confirma e
robustece na prépria vida (Gdal 56) — possa continuar num sen-
tido real, uma vez terminados os Exercicios. Isto se verifica
quando o exercitante continua vivendo sua submisséo total a Cris-
to pela fé, mediante uma adesfo leal e fiel & Igreja catdlica, con-
creta, visivelmente unida sob o Papa e os Bispos em unido com
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ra série de Instrucodes, as “Regras para sentir com a Igreja”, se ex-
pliquem ao exercitante pelo seu diretor, ao final dos Exercicios Es-
pirituais.

CONCLUSAO

Em todas estas sete etapas dos Exercicios, deveria se notar
que a Virgem Maria desempenha um papel chave. Em cinco das
sete etapas dos Exercicios, se menciona explicitamente seu papel.
Vista a luz do Concilio Vaticano II como primeiro membro da
Igreja, tipo e modelo de toda a Igreja por sua fé e seu amor, ela
se converte também no modelo para todo aquele que aspire a vi-
ver umea espiritualidade genuinamente inaciana na Igreja.

Eis aqui o carisma das Comunidades de Vida Cristd ao nivel
de sua espiritualidade, o que constitui sua identidade mais pro-
funda. N&o obstante, seu explorar ulteriormente a CVX, como
uma comunidade dentro da Igreja e participante da missio da
Igreja, nosso estudo deste carisma resultaria incompleto. Este se-
gundo e terceiro aspecto do carisma das CVX sfo tarefas para
amanhi e o dia seguinte, respectivamente. Assim pois, prestamos
hoje plena atencfio & reflexo sobre a espiritualidade das CVX,
porque temos que partir das origens, descobrindo sua realidade
atual, no mundo de hoje.

John Reilly, S.J.
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VISAO GERAL
DO
CARISMA CVX E DE SUAS BASES

Carisma CVX: Uma particularidade gratuita.
Bases: Vocacdes humana e crista.

I — Vocacao humana II — Vocaciao crista
AUTO — descobrimento FE (submissio ao Evangelho)
NASCIMENTO BATISMO
Relacao Trabalho Amor Missao
com outros para viver como Cristo amou para Sservir
a outros
III — CARISMA CVX
“Exercicios Espirituais”
Hoje: Disposicdes chaves
CvX
“Amigos no Senhor” ‘“Maior SERVICO”
Hoje: Comunidade Mundial Hoje: com e pelo pobre

para servir a um mundo
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CARISMA CVX: COMUNIDADE E MISSAO

I — INTRODUCAO

Permitam-me continuar compartilnando com vocés minha refle-
x40, como jesuita, sobre nossa comum tradicdo inaciana, especial-
mente como se encontra na experiéncia dos Exercicios Espirituais.

Nesta manha refletimos com certo detalhe sobre o primeiro
aspecto do carisma CVX, a espiritualidade inaciana. Nesta tar-
de refletiremos mais brevemente sobre os aspectos restantes, prin-
cipalmente o da comunidade dentro da Igreja e o da Missdo para
servir a outros.

Nao me pediram que tratasse estes dois aspectos de Comuni-
dade e Missdo em detalhes e, portanto, procurei somente relacio-
nalos de uma maneira geral com a experiéncia dos Exercicios Es-
pirituais. Esta tarefa deixo-a a vocés. De minha parte, apenas
fiz umas poucas observacdes de cardter geral, primeiramente so-
bre a Comunidade e depois sobre a Missao, que considero de fun-
damental importancia. Originalmente, estas observacdes foram
feitas para que vocés as recebessem diretamente, por escrito.

II — COMUNIDADE (Texto)

CVX — uma comunidade de fé e amor apostélico

A comunidade da CVX deveria, antes de tudo, ser considera-
da no contexto das duas vocacbes fundamentais recebidas de
Deus: a de ser humano e a de ser cristio. Para todos os ho-
mens, a primeira vocacdo que se déd no tempo € a que recebe-
mos no momento de nosso nascimento, quando Deus nos cha-
ma inscrevendo no mais profundo de nosso ser a vocagdo a con-
verter-nos em seres humanos, seja como homem ou como mu-
lher. FEsta primeira vocagdo nunca € revogada, porém mais tar-
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de se vé especificada por uma segunda vocacio, que nos é dada
por Deus no sacramento do Batismo. No Batismo, através do
dom da Fé, Deus chama os homens e mulheres a amar como
Cristo amou. Para os cristdos, viver plenamente significa amar
como Cristo amou (cfr. Jo 13,34; 15,12 e 10,10b).

A comunidade da CVX, portanto, vem a ser um caminho den-
tro da Igreja, tanto para o desenvolvimento das aspiragdes hu-
manas como para mover cada um ao amor, amor sacrifical para
com o outro, anunciado e oferecido ao homem no Evangelho.

Desde uma perspectiva, de algum modo diferente, uma co-
munidade cristd pode caracterizar-se por trés aspectos que se im-
plicam mutuamente: como KOINONIA, ou seja, o repartir o que
um tem com o outro: como KERIGMA, quer dizer: o anuncio
a0 outro do desafio que nos faz o Evangelho, chamando-nos a
uma ruptura com outros sistemas de valores; como DIAKONIA,
isto é, o atender as necessidades do outro. Em que medida pode
a CVX ser esse tipo de comunidade?

Centrando-ncs pois na natureza especifica da comunidade pa-
ra a CVX, parece que € uma conseqiiéncia direta de uma profun-
da entrega ou abandono ao amor de Cristo, que alguém experi-
mentou em sSeu coragcido e 0 Ccompromisso generoso para um
maijor servico a Cristo, entre nossos irmaéos.

Este enfoque de que a comunidade na CVX deriva ao mesmo
tempo da entrega confiada a Cristo e do compromisso de servir
a outros com amor, encontra seu apoio nos primeiros tempos da
histéria de Indcio e seus “nove amigos no Senhor”. Todos eles
tinham experimentado uma profunda entrega ao amor de Cristo
nos Exercicios Espirituais, e ao mesmo tempo acharam seus co-
racoes inflamados por um ardente desejo de participar por Cris-
to nalgum trabalho apostdlico exigente, entre os homens.

Para que a amizade seja verdadeiramente “no Senhor”, pare-
ce ser necessario um amor que encerre trés dimensoes. Devera
ser amor compartilhado, isto €, a comunidade; deverd ser amor
benvindo, isto é, fé no mais pleno sentido biblico; necessita ser
amor entregue, isto €, missao.

1) Amor compartilhado: em seu sentido pleno, seri comple-
tado por Cristo, em nds, na salvacdo final. Entretanto, sabemos
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que esta comunh&do se estd realizando parcialmente na Igreja, atra-
vés dos tempos, pelo Espirito de Cristo ressuscitado.

2) Amor benvindo: € o amor recebido na experiéncia gozosa
de uma fé que se entrega ao amor de Deus, revelado e feito pre-
sente na humanidade, em Cristo.

3) Amor eniregue: € o amor oferecido aquele que se volta a
nos em sua necessidade. Este amor serd missiondgrio ou aposto-
lico, na medida em que se esforce em permanecer fiel & missio
de Cristo, enquanto trata de ajudar ao outro em suas necessida-
des.

Indo mais longe, este entender a comunidade na CVX como
uma comunhdo de fé que se deriva diretamente da experiéncia
de fé e de amor missiondrio, pareceria provir diretamente dos
Exercicios Espirituais. Todas as atitudes que possam desabro-
char na alma do exercitante podem ser entendidas desde este pon-
to de vista. Elas o abrem, por uma parte, a entregar-se total e
generosamente a Cristo na fé; e por outra a um amor entusiasta
e a um compromisso total num maior servico de Cristo, nos ou-
tros, fazendo-o no caminho da simplicidade e humildade, delibe-
radamente escolhido por Cristo.

Portanto, a comunidade para a CVX parece ser, tanto pela
histdria dos primeiros jesuitas como pelo sentido dos Exercicios
Espirituais, um partilhar juntos o que € produto de uma profun-
da fé em Cristo e de um generoso amor apostélico para com o ou-
tro. Ao mesmo tempo a experiéncia dessa comunhio na CVX
careceria de sentido sem um desejo de desenvolver esta fé pro-
funda e este amor apostdlico aos outros.

John Reilly, S.J.

III — MISSAO (texto)

As CVX — conduzidas por amor a servir com simplicidade e hu-
mildade

O servico missiondrio das CVX deriva, tanto em seu propé-
sito como em seu estilo, do ideal missiondrio de Indcio e dos pri-
meiros jesuitas. Ideal que emanou das iniciativas creativas e ge-
nerosas despertadas neles pelos Exercicios Espirituais. Devere-
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mos recordar também que isto sucedeu enquanto todos eles, me-
nos um, ainda eram leigos. Ao principio, pretenderam embarcar ru-
mo a Terra Santa e trabalhar ali por Cristo entre os muculma-
nos; quando as circunstdncias os impediram de cumprir este de-
sejo, se ofereceram ao Papa Paulo III, para qualquer trabalho que
pudesse encomendar-lhes. Sua intencdo principal era o maior
servico de Cristo entre os homens, e pensaram que este poderia
realizar-se melhor ligando-se, tao fortemente quanto fosse possivel,
ao Papa, como quem guia a Igreja de Cristo desde o centro.

O servigco missiondrio dos primeiros jesuitas foi marcado por:

1. sua origem, a partir duma profunda experiéncia de amor
4 pessoa de Cristo, e de um compromisso generoso para compar-
tilhar sua miss@o com todos os homens e seu préprio estilo sim-
ples e humilde;

2. sua flexibilidade para responder &s necessidades espiri-
tuais mais urgentes das pessoas em qualquer lugar;

3. seu estreito laco, através da obediéncia, com a autorida-
de central da Igreja, como o meio mais eficaz para cumprir com
o0 maior servico a Cristo no mundo.

A regra ou férmula dos jesuitas, aprovada pelo Papa Paulo
IV em 1540, e novamente, numa forma ligeiramente revisada pelo
Papa Julio ITI em 1550, estabelece claramente que o fim dos pri-
meiros jesuitas era o servico missiondrio dentro da Igreja, para
a defesa e a difus@o da fé cristd e para o progresso das pessoas na
vida e na doutrina cristd. Vale a pena recordar as sete caracteris-
ticas do trabalho que foram especificamente mencionadas:

1. o ministério da palavra, pela pregacio, leituras e outros
meios;

2. os Exercicios Espirituais;

a educacio cristd dos meninos e dos ignorantes:;

4, o fortalecimento espiritual dos catdlicos, mediante os sa-
cramentos;

5. a reconciliacdo dos separados da Igreja catdlica;

0 servico aos reclusos nos carceres e nos hospitais;

7. outros trabalhos de caridade que ajudem & gldria de Deus
e ao bem comum.
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A mais recente Congregacio Geral dos jesuitas, seu 6rgio
maximo de governo, celebrada em Roma durante 1974-1975, rea-
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firma o espirito missiondrio dos jesuitas atuais, com estas pala-
vras: “A missio da Companhia de Jesus hoje é o servico da fé,
na qual a promocéo da justica é um requisito absoluto (efr. Congr.
Gen. 32, Decreto 4, n° 2).

A origem do impulso missiondrio das CVX, como parte inte-
grante de sua heranca jesuitica, estd enraizada portanto no comr
promisso pessoal com Cristo missiondrio. No coracio da pessoa
de Cristo e em seu Evangelho se encontra o elo essencial entre o
amor de Deus que se faz amor humano pelos homens seus irméos
e a entrega pessoal de cada homem a Deus pela fé. Esta entrega
pessoal do homem pela fé ao amor de Deus, que pode ser reco-
nhecida como a atitude espiritual hdsica do exercitante, é tam-
bém o centro do Evangelho. Amor a Deus, que € 0 mesmo que
fé em Deus no mais amplo sentido biblico da fé, amor pelo proé-
ximo sumariando os ensinamentos de Jesus (Mc 12, 29-30; cfr. Jo
13, 34-35; 15,12).

O propdsito da missio de Cristo entre os homens foi o de dar
vida 20s homens, a plenitude da vida (Jo 10,10 e 28), a vida do
préprio Deus (Jo 5,26; 6,57) descrita justamente como a vida eter-
na concedida j4 desde agora ao homem no tempo (Jo 3,16). Esta
é a razio pela gual Cristo foi consagrado e enviado ao mundo
(Jo 10,36: 17, 17-19). Esta vida que Cristo trouxe ao mundo era
o amor de Deus que se convertia em nosso e que se faz nosso so-
mente pela entrega total da pessoa a Cristo, através da fé (Jo
11, 25-26; 12, 44-45; 20,31). I uma entrega dque significa perder a
vida que ja temos para encontrar a verdadeira e Unica vida que
Deus quer para cada homem (Mc 8,35; Jo 10,17; 12, 24-25). Esta
entrega é o verdadeiro conhecimento de Deus, uma relagdo vivi-
da e experimentada com Deus (Jo 17.13).

¥ portanto através da fé em Cristo que o amor de Deus, feito
visivel em Cristo, comeca a fluir nos coragbes humanos e se con-
verte em nosso amor de uns pelos outros (cfr. 1 Jo 4, 7-12, espe-
cialmente 7d, onde a palavra “amor” se menciona 15 vezes) €
através desta atitude de entrega pela fé que o mesmo amor de
Deus, que animarid a pessoa de Jesus e a sua missdo durante sua
vida terrena, que os homens e as mulheres de nosso tempo podem
comecar a experimentar em seus préprios coracgOes a chama que
ardera no coracido missiondrio de Jesus, o fogo que sentira e 0
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batismo de dor que o abrumars (Lc 12, 49-50; cfr. Jo 12,32). O so-
frimento que Jesus padecera em sua missdo nao foi somente

compaixfio humana, senfo o mesmo amor divino pelo qual vivia
(Lc 13, 34-35).

O servico missiondrio das CVX, portanto, — se hd de ser
“verdadeira contemplacdo na acio”, “encontro de Deus em todas
as coisas”, “integracio da oragio e do apostolado”, e “disponibi-
lidade apostdlica”, segundo a tradicio inaciana, — deve ser em
primeiro lugar uma expressio da fé cristd em Deus e do amor
cristio de uns pelos outros (cfr. 1 Tes 1,3; 2 Tes 1,3; FIm 1,5;: Col

1,4).
John Reilly, S.J.

(Traducio do Pe. Luiz Gonzaga da Silveira D’Elboux, S.J.)
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A CONCRETIZACAO DOS PRINCIPIOS GERAIS DURANTE OS
ULTIMOS DOZE ANOS

(“Progressio” n.° 2 — marco 1979)

JOSE GSELL

Pareceu-nos de grande importancia recordar os principais pas-
sos efetivados durante os ultimos doze anos. Passos que condu-
ziram as CVX ao ponto em que se encontram hoje. Ver as CVX
hoje, como se manifestam através dos numerosos contatos que
podemos manter com elas.

Escolhemos para esta releitura quatro momentos: 1967, 1973,
1976 e hoje.

O ano de 1967, (com a adocdo dos Principios Gerais e a mu-
danga de nome) pode ser considerado — ainda que esforcos an-
teriores a tenham preparado — como um ponto de partida para
a renovacio em nivel internacional. Esta renovacio foi o resul-
tado do encontro de duas correntes: de um lado, a preocupacio
dos responsdveis das antigas CCMM, ansiosos por revitalizd-las e
adaptd-las ao processo de “Aggiornamento” da Igreja, do qual o
Concilio Vaticano II, acabava de dar exemplo; de outro lado, as
novas experiéncias de alguns paises onde as CCMM deixaram de
existir.

EM QUE CONSISTE ESTA RENOVACAO?

Fundamentalmente em redescobrir a linha original e especifi-
ca de nossa Comunidade, ou seja, os Exercicios Espirituais, como
nossa forma de viver o Evangelho. Entre 1967 e 1973, os esforgos
se desenvolveram prioritariamente no plano nacional. Diversos
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paises continuam o trabalho, buscam... Pode-se dizer que, em
1973, com a primeira sess@o de formagdo internacional em Roma
e a Assembléia que se seguiu em Augsburgo, cristalizam estes es-
forcos e confirmam as experiéncias tentadas neste caminho da au-
tenticidade inaciana. HEstas duas iniciativas (Roma e Augsburgo
73) permitiram que representantes de 39 paises compartilhassem
a especificidade de sua vocacdo, fazendo com que aparecessem al-
guns pontos que tiveram influéncia decisiva no desenvolvimento
das CVX. Vejamos os trés principais:

1) J4 era claro que os Exercicios Espirituais foram a base
de nossas comunidades, mas a sessdo de formacfo internacional
nos fez descobrir que os Exercicios nio sio apenas um retiro,
mas devem ser também a pedagogia que inspire todas as ativi-
dades: reunibes, sessdes, congressos etc. Finalmente ficou claro
que devemos tentar por todos os meios possiveis a integracéao
dos Exercicios na vida quotidiana, em todos os aspectos e di-
mensdes da vida de uma pessoa. Um dos efeitos imediatos em al-
guns paises foi a mudanca de estilo e, As vezes, do contetdo das
reuniGes. Outro beneficio desta descoberta, compartilhado entre
os membros de muitos paises, foi a busca que vimos se desen-
volver no campo das formas preparatérias para os Exercicios.

9) Estas reunides internacionais de 73, nos conduziram tam-
bém & descoberta do itinerdrio que um grupo percorre para se
converter em comunidade. Este itinerario ndo tinha sido visto
muito claramente antes de 73, € sobretudo, nos faltava uma base
suficiente de experiéncia para poder tirar conclusbes. Contudo, a
entrada mais decisiva na linha dos Exercicios por parte de nu-
merosos paises nos conscientizou de que um processo de cresci-
mento se desenvolve dentro de um grupo, processo que exige eta-
pas sucessivas e que talvez nio sejam distintas do itinerdrio dos
Exercicios. Ora, esta descoberta foi muito importante, tanto no
nivel da ajuda que se deve dar a um grupo, em funcio de sua
evolucdo, quanto com relagdo & escolha das atividades apostélicas.

3) A orientacio apostélica se nos revela como a expressio
de nossa maneira de viver fruto de um discernimento face aos
problemas e s necessidades concretas. Assinalamos também a
diferenca entre uma agido tomada e uma acgéo discernida.
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Chegamos ao ano de 1976 com o encontro internacional de
Manila que marca um nove passo adiante. O tema de Manila:
“Pobre com Cristo, pobre para um melhor servico”: foi fixado
quase por unanimidade apds consulta &s nossas Federacdes nacio-
nais. Esta escolha mostrou claramente que a maior parte de nos-
sas FederacOes nacionais continuavam seu avanco, integrando na
vida das CVX o que se experimentou trés anos antes: os Exerci-
cios. Esta foi a primeira vez na Histéria da Federacdo Mundial
que um tema de Congresso insistiu com tanta forca no seguimen-
to de Jesus Cristo. Como caracterizar a experiéncia de Manila?
Sublinhemos, aqui também, trés aquisicbes que, & distdncia, apa-
recem com grande clareza e que percebemos que tomaram raiz
na grande maioria das Federagbes nacionais.

1) As descobertas de 73, tanto no nivel da formacido guanto
no da missdo se confirmaram. As trés sessGes de formacio de
Manila demarcaram o itinerario de formacdo das CVX e um cres-
cimento que brota dos Exercicios. No que se refere &4 misséo,
ela € reconhecida como 0 seguimento de Cristo no mundo de ho-
je: o que significa para nés o engajamento em favor da justica,
no lugar onde nos encontramos (de trabalhar preferencialmente
com os mais pobres) e contribuir com os esforcos de evangeliza-
¢Ao e promocdo humana.

2) Manila foi uma escola para forjar a atitude de pobreza,
que ¢ tipica da escolha do modo de viver da CVX. Viver juntos,
durante 5 semanas entre membros de CVX de 40 paises nas con-
dicbes de uma nacdo em vias de desenvolvimento e, ao mesmo
tempo, partilhar oracfo, reflexdo, investigacdo, para dizer sim ao
Senhor, com honestidade e com verdade. Sim, esta experiéncia
valeu mais que todos os discursos. Ela nos ensinou a experimen-
tar certa pobreza, uma austeridade que, quaisquer que sejam as
condicdes habituais em que vivemos, sio uma conseqiiéncia na-
tural da escolha CVX.

3) A Comunidade de Vida Cristd mundial se afirmou. As tro-
cas revelaram uma comunhao profunda que continua se desen-
volvendo e que nos permite pensar que assistimos ao nascimento
de uma Comunidade Mundial.

Parece que s2o estes os mais decisivos resultados obtidos du-
rante estes ultimos anos, cujas repercussdes s80 sensiveis e pro-
fundas nas diversas nacoes.

o= A =

1. Esforcos de Formacao

Como se apresentam as CVX hoje, quando as consideramos
em seu conjunto?

A maior parte das Federagdes Nacionais redobraram seus
esforcos de formacido. X verdade que muitas fizeram a amarga
experiéncia de que sem formacdo séria seus grupos ndo condu-
ziam a nada, ou melhor, que 0s grupos se portavam como ondas
do mar que se quebram na praia. N&o se tornam comunidades
s6lidas, estdveis, onde os membros tomam uma opcdo apostdlica
decisiva.

Como, a0 mesmo tempo, a pedagogia da formacdo foi muito
esclarecida, percebemos um desabrochamento de iniciativas em
matéria de sessdes de formacdo e de programas adaptados & si-
tuacdo das nagdes, que integram a espiritualidade CVI{.

Qual € a finalidade destes esforc¢os

Ajudar nossos membros a descobrir que a CVX envolve a pes-
soa toda. Nenhum componente de sua personalidade, nenhum
aspecto de sua vida, ficam excluidos. Desde o inicio a CVX se
dirige a todo o homem e o questiona. Uma CVX auténtica néo
poderia, pois, se reduzir a um grupo de oracdo, a um circulo de
estudo ou a um grupo de acio. Ela serd um e outro e também
outra coisa, porque seu designio fundamental é ajudar cada mem-
bro a se dispor em tudo o que é e com tudo o que tem, para ser
possuido pela pessoa de Cristo. E do conhecimento cada vez mais
profundo de Cristo que nascem as atitudes fundamentais daquele
que O segue: educagio no siléncio interior, um novo olhar; reco-
nhecimento daquilo que em mim blogueia esta plenitude de vida,
exercicio repetido da disponibilidade, da pobreza de meios; conhe-
cimento progressivo do discernimento,... Tudo isto significa que
a experiénecia, & qual os Exercicios nos introduzem, nio se limita
a uma duracio determinada. Trata-se de um processo de cresci-
mento que se desenvolve... até o fim de nossa vida.

Os Exercicios, enquanto retiro, sio um tempo forte, que apro-
funda e confirma este caminho especifico. Mas os Exercicios,
constituem também a dindmica que nos orienta na vida quotidia-
na. FE & precisamente por isso que s@o tAo uteis a nds, leigos,

= HE =



o

que nos engajamos no mundo por responsabilidades familiares, pro-
fissionais, sociais e politicas. Estas responsabilidades sdo, as
vezes, tAo pesadas que facilmente poderiam nos ocultar a razio
pela qual nds nos comprometemos, se o estilo de vida e a linha
de conduta que resultam da integracio dos Exercicios nio nous
ajudassem a unificar nossa vida e orienti-la para o dom de Deus
no servico dos irmaos.

2) O Papel Esencial da Comunidade

O que dissemos sobre a vida das CVX pressupde uma comu-
nidade e enfatiza sua importéncia. Um dos resultados mais visi-
veis da renovacio foi a descoberta da funcdo do pequeno grupo
no processo da comunidade. Os intercAmbios, a oracio nestes pe-
quenos grupos — se sfo verdadeiros e se integram toda a vida
— sdo0 um privilegiado meio de educacdo. Através da expressic
de minha experiéncia e da escuta da experiéncia dos outros, rea-
liza-se esta educag@o no siléncio interior, na atencédo ete... Tudo
se converte em meio para perceber mais claramente as mogdes
que se agitam em nos e para reconhecer o caminho de uma fide-
lidade maior. Estas partilhas profundas carregam em si dificulda-
des, entre as quais aquelas que sdo suscitadas por nossos préprios
limites e pelos limites dos outros. O grupo deveri ser o lugar
onde estas dificuldades possam ser superadas. Ajudar-nos-4 assim
a nos libertar de nossos preconceitos que, muitas vezes, masca-
ram nossas relagdes.

Ensinar-nos-a4 a aceitar e amar os outros assim como sio e a
me aceitar eu mesmo como sou. Entdo o grupo se faz comunidade.

Uma comunidade vital que nos ajudard em nosso préprio pro-
cesso e nos fard ler conjuntamente a vontade de Deus sobre ca-
da um e sobre o grupo. A comunidade se converteu numa enti-
dade viva que escuta, vé e discerne. Ela nos faz percorrer um ca-
minho de libertacdo total. Sem divida, esta experiéncia é exigen-
te e de lenta concretizacio, mas ela nos é dada se prosseguirmos
fielmente o caminho especifico da CVX.

3) Orientacdo Apostolica

O terceiro e dltimo ponto se refere & orientagdo apostéli-
ca. Fixou-se muito em nossas ultimas Assembléias Gerais: uma
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opcio unénime para se engajar em favor da justica e nos esfor-
cos de evangelizagéo.

Esclarecamos alguns pontos nesta matéria:

a) Os objetivos comuns (justica, evangelizacdo, promocao
humana) nio significam tarefas comuns. O fim das CVX é for-
mar homens e mulheres de discernimento, que, em sua situacgio
saibam reconhecer as necessidades, fazer opgbes e interpretar ou
colaborar com as outras nas solucGes necessarias. Vimos que o
processo de crescimento conduz a esta educacio no discernimen-
to. E preciso dizer também que o discernimento das escolhas pes-
soais dos membros é ajudado pela comunidade, como toda acgio
serd sempre ajudada pelas avaliacdes em comunidade.

Vemos, pois, que as CVX ndo podem impor uma opcédo deter-
minada (por exemplo, politica) ou uma tarefa precisa aos mem-
bros. Mas, apés um discernimento comum das prioridades, estas
devem ajudar as comunidades e seus membros a fazer um con-
fronto com sua situacio e a dar uma resposta.

b) OQutra observagao necessdria € a opcdo crescente por par-
te de numerosos membros CVX de assumir uma vida pobre. Para
alguns, isto se traduz numa ruptura com seu meio ou ao menos
com os “valores” de seu meio. O verdadeiro servico que € “mis-
sio” implica ruptura, mesmo que isto nio signifique necessaria-
mente deixar sua casa e instalar-se em outro lugar. O estilo de
vida é profundamente modificado.

¢) Talvez seja necessario acrescentar um terceiro ponto.
O processo de crescimento pessoal e comunitdrio tem uma reper-
cussio profunda sobre nosso servico. Estd claro, mas nido havia-
mos visto no inicio. Pois este processo fregiientemente nos faz
passar de um servico que haviamos escolhido, que era nosso,
ao qual nés nos haviamos doado com boa vontade certamente, a
uma vida mais abandonada & vontade de Deus, onde a missdo é
antes recebida que tomada.

As vezes constatamos com surpresa que ji ndo nos perten-
cemos: o caminho é tragado por um outro e a tnica coisa que
vale é repetir o SIM de Maria.
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AS COMUNIDADES CVX DE JOVENS

(“Progressio” — marco 1977 — pp 17-19)

Pe. Pedro Arrupe, S.J.

O Padre Arrupe, Superior Geral dos Jesuitas, recebeu duran-
te mais de uma hora o Conselho Executivo, em sua recente reu-
nido em Roma. Algumas de suas palavras se referem aos jovens
CVX:

A juventude é vital. Tem suma importincia. Primeiro por-
que é uma iniciacho no movimento de adultos. Faz com que se
formem e se desenvolvam pouco a pouco adultos gque exercerdo
responsabilidades em postos importantes. O movimento recebe-
r4 dai um maior valor, porque reunird pessoas jé ativas na socie-
dade, solidamente formadas e desenvolvidas. Além disso podem

dar peso a2 todo o movimento, desde o principio; € o que se es-
pera.

Mas a juventude € necessdria, porque o futuro lhe pertence,
e ademais porque tem dinamismo e idealismo. Assim, é impor-
tante que voc8s promovam este movimento entre os jovens...

Percebe-se uma mudanca recente, segundo me parece, na ju-
ventude, que a faz mais aberta as CVX. O ativismo politico, an-
tes tdo forte e tdo geral, e que refletia as maiores aspiracbes dos
jovens, estd em vias de mudanca. Hstes reconhecem a necessida-
de para eles de verdadeiros movimentos sociais, de acordo com
o ideal evangélico e apostdlico. Buscam uma sintese da agdo so-
cial e da inspiracdo evangélica; assim, 0s movimentos que pro-
pdem isto, podem ter atualmente uma grande influéncia sobre a
juventude e o dinamismo de um movimento como este pode
atrai-los.
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Por outro lado, encontra-se agora nas CVX um processo con-
creto, e com os “pés no chédo”: as CVX levam seriamente, em con-
ta a situagio humana atual, incluida ai a situacio social. De sor-
te que a maneira de viver das CVX n#éo € uma coisa de pura “de-
vogao”, e tampouco, é puramente abstrata ou “espiritual”. Nada
tem de espiritualismo desencarnado: sua espiritualidade consiste
em ajudar aos homens de hoje.

Alids, os elementos mais ativos, particularmente em politica,
e entre eles muitos jovens, vao em busca de uma perspectiva
mais espiritual. A atividade horizontal e natural tende a ser so-
brenatural. As CVX podem ajudd-los a fazer uma sintese, a ver
o que € pratico, apostdlico e evangélico, a fim de promover a evan-
gelizacio do mundo nas circunstancias concretas, que sio as suas.

De modo que este € o momento, ao qual faz falta falar com
claridade da convergéncia destas duas orientacdes e de sua uni-
ficacdo: faz falta nas CVX uma formacido profunda, sem esque-
cer seus aspectos horizontais e verticais.

Temos que mostrar aos jovens, que estdo cheios de ideal e
que querem mudar as estruturas do mundo, que a primeira coi-
sa absolutamente essencial, é converter-se cada um a si mesmo:
que € preciso mudar o coracio dos homens para mudar as es-
truturas.

E, enqguanto, Comunidades de Vida Cristd, possuimos e po-
demos apresentar uma forca formiddvel: a de nossa espiritualida-
de e nossa maneira de viver. Podemos apresentar algo, que cada
um pode em seguida utilizar, de maneira pessoal e livre, no qua-
dro de todo movimento politico escolhido. A forca das Comuni-
dades de Vida Cristd ¢ a de poder formar pessoas e poder ajudd-
las a desenvolver verdadeira forca pessoal, que logo utilizardo por
si mesmas. N&o criemos nas CVX um movimento politico, mas
uma Comunidade de Vida Cristd, algo evangélico, algo que € o
Evangelho, algo para cada um. A cada um em seguida cabe fa-
zer escolhas, em conformidade com suas opinides pessoais e de
acordo com as necessidades politicas e econdmicas do homem.

Importa muito que nio sejamos somente Cristdos, mas que
nossa simplicidade e nosso estilo de vida manifestem que somos
verdadeiramente evangélicos, que estamos comprometidos com
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respeito ao Evangelho, e ndo com respeito a um partido, a uma
ideologia qualquer, e sim com respeito ao Evangelho de Cristo.

Temos que mostré-lo, e ao mesmo tempo assegurar que aju-
damos a Cristo, ao Cristo que se encarnou entre as pessoas.
O Corpo Mistico de Cristo estd hoje ao nosso redor, com todos
o0s problemas do mundo. E, deste modo, com Cristo, temos que
tentar satisfazer as necessidades presentes dos corpos e dos co-
racoes do homem.

A HISTORIA DA CVX
Uma participacio no Mistério Pascal

Pe. Louis Paulussen, S.J.

1979
Roma: “Uma comunidade mundial a servi¢co de
um mundo tnico”

1976
Manila: “Pobre com Cristo para um melhor servico” — Exercicios
dirigidos e Cursos de Formacéo
1973

Roma-Augsburg — Um novo tipo de Assembléia: Exercicios dirigidos
e Cursos de Formacao

1970
4°* Assembléia em Roma — “Um Principio novo” — Novos Princi-
pios Gerais e novo nome — CVX

1964
Bombaim: seguindo o Concilio Vaticano II

1959
2* Assembléia de Newark: primeiro passo para os Principios
Gerais

1954
1" Assembléia da FM: “Principios de uma renovacio uni-
versal

1953
Pio XII aprova a Federacdo Mundial (FM)

Uma comunidade mundial inspirada por Inicio e independente da
Companhia de Jesus

1948
Pio XII promulga a “Bis Saeculari”

3.° periodo: Renovacao depois de 1948

1924
Secretariado de Roma
fundado pelo Pe. Ledéchowski
para estabelecer a auténtica CM

22 periodo: 1773-1948 80.000 grupos

1587
primeiras regras comuns
do Pe. Aquaviva

Um movimento leigo inspirado por Inacio e dependente da Com-
panhia de Jesus

1563
primeira CM fundada por John Leunir no Co-
légio Romano: grupos leigos formados segundo
0 espirito da nova Ordem

1540
A Companhia de Jesus fundada por Indcio de Loyola

1.° periodo: 1540-1773 2.500 grupos

FUNDACAO E CENTRO: Jesus Cristo



CARTA DE CONFIRMACAO

Secretaria de Estado
N.° 106.352

Vaticano, 25 de marco de 1968.

Exceléncia,

Ap6s a reunido do Conselho Geral da Federacio Mundial das
Congregacdes Marianas, realizada em Roma de 19 a 21 de outubro
de 1967, o Secretariado de sua Federacdo enviou a Secretaria de
Estado de Sua Santidade um pedido para obter do Santo Padre
a aprovagio dos novos Principios Gerais destinados a substituir
as Regras Comuns de 1910, e os novos Estatutos da Federacido
Mundial.

No desejo de melhor servir a Igreja — explicava-nos e para
renovar sua associacdo segundo o espirito e as normas do Conci-
lio Ecuménico Vaticano II, os membros da Federacio Mundial
das CM haviam sentido o desejo de propor & aprovagio da Santa
Sé, diversas modificacOes, algumas delas fundamentais, para que
sua associagao, conservando fielmente as auténticas riquezas de
sua tradicdo, possa se consagrar com mais simplicidade e eficd-
cia ao servico de Deus e dos homens no mundo de hoje. Era o
resultado de deliberacoes desenvolvidas durante vdrios anos.

Algumas destas propostas tocavam certas normas da Consti-
tuicio Bis Saeculari, promulgadas pelo Papa Pio XII, no dia 27
de setembro de 1948 (AAS, 40 — 1948 — p. 393 ss.). Esta Consti-
tuicdo nf8o havia previsto a fundacio da Federacio Mundial que
aconteceu em 1953 e, por conseguinte, nem os efeitos juridicos que
decorreriam dela. Desde entdo as estruturas tradicionais, confir-
madas pela Constituicho “Bis Saeculari”, haviam perdido progres-
sivamente seu significado original.

Sempre no mesmo desejo de melhor servico, os participan-
tes da reunifo do Conselho Geral preferiram adotar o novo no-
me de “Federac¢io Mundial das Comunidades de Vida Cristd”, per-
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suadidos de que esta denominacdo traduzird melhor a realidade
e o0 dinamismo interno de sua associagio, Sem mMENosprezar ne-
nhum de seus elementos especificos.

Estes Principios Gerais e estes Estatutos foram objeto de
cuidadoso exame por parte da Santa Sé. E agora eu tenho a ale-
gria de poder comunicar-lhes a confirmacio e a aprovacido destes
documentos por trés anos “ad experimentum” por S.5. o Papa
Paulo VI, conforme os textos anexos & presente carta. Todas as
regras e prescricbes anteriores que se opSem aos Principios
Gerais e aos novos Estatutos, ficam de fato anulados.

Alegro-me também de poder comunicar-lhes esta aprovagio no
dia da Anunciacdo, festa tradicional das Congregacdes Marianas
no mundo inteiro e mistério que resume seu espirito desde o ini-
cio, e ainda inspira os novos Principios Gerais. Queira a Santa
Virgem inspirar aos membros de sua Federagio Mundial uma
disponibilidade sempre mais generosa, sempre mais pronta a es-
cutar e aceitar a Palavra de Deus nas diferentes situactes de sua
vida.

Digne-se, Sua Ezxceléncia, acolher a expressio dos meus sen-
timentos mais afetuosos em N.S.

A. G. Cardeal Cicognani
S. Exc. Mons. René Audet
Assistente Eclesidstico da Federagio Mundial das

Comunidades de Vida Crista
Roma
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APROVAQAO DEFINITIVA:

o Secretana de Estado
- m 182839/SI

Vatlcano, 31 de maao de 1971

Excelen01a, : : : P
"Apds a’ retnifio do Conselho Geral da Federagao Mundial das

S 'Comumdades de Vida Crists, realizada em Santo Domingo de 11;

% 15 de outubro de 1970, o Secretariado da Fedéracio; de acordo .
~com- o artigo’ 18 dos Estatutos, pediu’ & Secretaria de Estado a
aprovacgio de algumas emendas feltas nesta ocasmo aos Pr1nc1 it
p1os ‘Gerais. e aos Estatutos.: ' .

Estas emendas foram objeto de atento estudo’ por parte des— i

te Departamento que nio teve duvlda em submeté- las consxde—:

o Tagio do Sanio Padre.

. Apresso me em: eominicar- -lhe que as mod1fmag:oes propostas
' nos seguintés ' artigos foram aprovadas: )
X Tenho, enfim, a felicidade de comunicar a S Excelenma que:
o Santo Padre confirmou e aprovou definitivamente os Principios
Gerais ¢ os Estatutos da Fedéraciio Mundial das Comtnidades de’
Vida Cristd (CongregacSes Marianas): formulando seiis votos pa-
ternais & fitn de que as normas nelas confidas possam ser para
... 0os que aderem & Federacio meios privilegiados para tornar. mais 5
" .. eficazes  seu engajamento e seu testemunho cle vida crlstao no:

) mundo

- Aproveﬂ:o com prazer a ‘ocasifio para lhe assegurar mmha dJs- :
'tmgmda conmderagao : _ R
S o A Gardeal' Vi]]dt-‘_' U
s Exc ‘Mons. Réné Audet R

Assistente Eclesidstico da Federacio MundIaI das-

- Comunidades de Vida Crista

Borgo Santo Spirito;, 8 — Roma

Nota:: i i ;

o Qs Ieitores: que desejarem maior esclaremmento sobre o fun-

“cionamento de uma comunidade de vida Cr1sta, poderiao escrever .

a0;:- .. e
Pe.: Cesar Augusto dos Santos, S.J.-

. Colégio Santo Indcio- . _

. Ruga Sao Clemente, 226 . e

S 22260 - Rw de Janeiro — RJ :
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